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Artykut przedstawia dwa sposoby pisania o Wilamowicach przez autorow
niemieckich i polskich. Analiza jest oparta na przyktadzie wilamowskiego
nakrycia glowy zwanego drymia®. Jego celem nie jest dokladne opisanie
rozwoju drymly na przestrzeni lat i jej genezy — zainteresowanych od-
sylam do innych publikacji (Krél 2020a). Ten element stroju kobiecego
byl opisywany przed wojng przez niemieckich naukowcéw zwigzanych
z ruchem Sprachinselforschung (badania wysp jezykowych) jako potwier-
dzajacy niemieckos$¢ stroju. Tymczasem polskie etnografki, ktére pisaly
o stroju wilamowskim* kilkadziesigt lat pdzniej, jednoznacznie okreslaty
go jako pochodzacy od staropolskiej naleczy. Celem tekstu nie jest réwniez

' ORCID 0000-0003-1408-6530

2 Artykut powstat w ramach projektu ,Closed islands or multicultural microregions?
Critical discourse analysis of texts of Sprachinselforscher concerning Halcnéw (Alza) and
Wilamowice (Wymysoii)”, finansowanego przez Narodowa Agencje Wymiany Akademic-
kiej w ramach Programu im. Iwanowskiej.

> W tym artykule bede uzywat okreélenia wilamowskiego drymfa, gdyz jest to nazwa
lokalna. Uwazam, ze okre$lenia polskie, podobnie jak niemieckie, sa obciazone bagazem
ideologicznym.

* Miejscowego wariantu przymiotnika ‘wilamowski’ (zamiast ogélnopolskiego ‘wila-
mowicki’) uzywam zgodnie z uzusem przyjetym w tekstach naukowych dotyczacych lokal-
nej kultury i jezyka. Okreslenia ‘Wilamowianin’/’Wilamowianka’ i ‘Wilamowianie’ zapisuje
wielka literg jako nazwy czfonkéw grupy etniczne;j.
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rozstrzygniecie tego sporu, lecz analiza argumentéw uzytych przez oby-
dwie strony, a takze zwrdcenie uwagi na fakt, jak duzo miejsca poswiecono
temu zagadnieniu w niezbyt obszernych pracach dotyczacych stroju wila-
mowskiego. W mojej analizie wykorzystatem metodologie krytycznej ana-
lizy dyskursu stosowanego przez zaangazowanych etnologéw przedwo-
jennych, zaproponowang przez Grazyne Kubice (Kubica 2020). Przedsta-
wig takze najnowszg historie drymly oraz jej znaczenie w Wilamowicach
we wspodlczesnosci. Analiza opiera sie na tekstach niemieckich i polskich
autoréw o stroju wilamowskim oraz moich wilasnych etnograficznych ba-
daniach terenowych w Wilamowicach, ktére prowadze systematycznie od
2004 roku.

Kobiecy stroj wilamowski
Kobiecy stroj wilamowski forme zblizong do dzisiejszej zawdzigcza prze-
mianom, jakie objely go pod koniec XIX wieku (por. Kuhn 1940, Krol
2020a). Rozwdj stroju wilamowskiego zostat opisany w wydanej niedawno
obszernej pracy zbiorowej (Chromik, Krol, Matanicz-Przybylska 2020).
W tym tekscie skupie sie na jego formie z okresu miedzywojennego, ktora
zastali w Wilamowicach niemieccy badacze (Hanika 1929, Karasek 1931,
Kuhn 1940) i do ktdrej najczesciej odwoluja sie réwniez polskie autor-
ki (Bittner-Szewczykowa 1999, Bazielich 2001a, Bazielich 2001b, Danek
2009a, Danek 2009b). Charakterystyczna dla tego stroju byta mnogos¢ ele-
mentow przeznaczonych na rézne okazje.

Wilamowianki kompletowaly swoje stroje na kilkadziesiagt sposobow,
w zalezno$ci od okazji, wieku, zamozno$ci czy stanu cywilnego. Najdrozszy
strdj — z brokatowym opleckiem, jedwabng spddnicg i welonem - zakla-
daly na Boze Cialo oraz gdy odgrywaly role matki chrzestnej (Filip 2000a:
94-95). Charakterystyczny byl réwniez stréj zalobny, w ktérym domino-
wat kolor bialy, oraz pelne zdobien i bizuterii ubiory codzienne. Specyficz-
nym elementem wilamowskiego stroju kobiecego byta drymla: nakrycie
glowy w postaci prostokatnego kawalka biatego ptotna o szerokosci okoto
40 centymetréw i dtugosci 120 centymetréw, obszytego koronkami i zdo-
bionego haftami. Najbardziej od$wietny wariant drymly zdobity hafty i ko-
ronki w kolorze bordowym. Pozostale drymty mialy biale koronki, réznity
sie jednak kolorem haftowanych zdobien — na mniejsze $wigta i niedziele
byly one pomaranczowe, na post i adwent — z6lte, na lekka zalobe - biafe,
za$ na czas ciezkiej zatoby haft zastepowala merezka lub uzywany byt biaty
kawalek ptétna niepokryty haftami ani nieozdobiony koronkami (Kuhn
1940: 124, Krol 2020a: 61-64).
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Sprachinselforschung

Najwazniejszym niemieckim badaczem stroju wilamowskiego byl Walter
Kuhn. Nalezy zwrdci¢ uwage, ze byl on inicjatorem badan nad wyspami je-
zykowymi w praktyce, a takze twdrca tej metodologii - jego wydana w 1934
ksiazka Sprachinselvolkskunde stala si¢ podrecznikiem dla pdzniejszych
badaczy. Wspoélczesni naukowcy zajmujacy sie badaniem historii oraz kry-
tyka tego ruchu czesto odwoluja si¢ do autora, opisujac cele i metodologie
badan nad wyspami jezykowymi. Przyktadem moze by¢ obszerne studium
biograficzno-metodologiczne Kuhna autorstwa austriackiego historyka
Alexandra Pinwinklera, ktory twierdzit, ze niemieccy ludoznawcy przypi-
sywali niemieckim wyspom jezykowym szczegélne znaczenie polityczne.
Mialy one by¢ mostami do ,,tak zwanej granicznej i zagranicznej niemiec-
kos$ci”® (Pinkwinkler 2009: 29). Zdaniem autora Kuhn rozwinal te bada-
nia i stworzyl wlasng metodologie, jednak nalezy pamieta¢, ze zaintereso-
wanie samymi wyspami jezykowymi pojawilo si¢ u niemieckich badaczy
i zbieraczy folkloru juz w czasie romantyzmu. Pasjonaci odwiedzali tereny,
ktére uznawali za takie wyspy i starali si¢ zachowa¢ dla potomnych jak
najwiecej z ich kultury. Spisywali podania i piosenki oraz tworzyli stow-
niki, gdyz uwazali, Ze wyspy te szybko przestang istnie¢ (Pinwinkler 2009:
29-30). Metodologia ta opierala si¢ na zatozeniu wyzszosci niemieckich
kolonistow nad ludami stowianskimi, wsréd ktorych si¢ osiedlali. Wedlug
badaczy wysp jezykowych poczucie wyzszosci bylo elementem kultury ich
mieszkancow (Jungbauer 1930, Pinwinkler 2009: 31).

Pinwinkler zwrocil uwage, ze badacze wysp jezykowych czesto sami
wywodzili si¢ z terenéw pogranicza lub wlasnie z tych wysp. W mlodziezo-
wej organizacji skautingowej Wandervogel aktywnie dzialali réwniez inni
nastolatkowie, znani pdzniej z publikacji o niemieckich wyspach jezyko-
wych, jak Alfred Karasek czy Viktor Kauder (Kuhn 1984: 242). Oprécz
badania wlasnych regiondéw, jezdzili rowniez na wschoéd, by odnajdywac
relikty niemieckosci na coraz dalszych terenach. Z racji swojego pocho-
dzenia oraz poczucia misji ocalenia reliktéw przesztosci byli oni bada-
czami zaangazowanymi. Sam Kuhn napisal o tym w swojej autobiografii,
odpowiadajac na zarzut Ingeborg Weber-Kellermann, ze podczas swoich
badan angazowal sie na rzecz zachowania niemieckosci wysp, a nie byt
neutralnym obserwatorem:

Dla mnie i moich kolegéw badajacych wtedy wyspy jezykowe taka neutral-
na postawa nie byla mozliwa. Dla nas wyspy niemiecko$ci byly cze$ciami

> Wszystkie cytaty z jezyka niemieckiego w przektadzie wlasnym autora artykutu.
Dluzsze fragmenty przytaczane sa po polsku z oryginalnym tekstem w przypisie dolnym.
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ludu, ktory kochali$my, a do tego cze$ciami szczego6lnie osobliwymi i war-
tymi zachowania. To, Ze o ich dalsze istnienie od dawna walczono (...)
wiedzielismy nie tylko z naszego bielskiego heimatu i z literatury, ale tez
z ciggle powtarzajacych sie doswiadczen z naszych wedréwek po wyspach
jezykowych. Nie widzieliémy powodu, by ta walke bagatelizowac lub prze-
milczaé. Od tego czasu nie zmienily si¢ moje poglady i jeszcze dzisiaj stoje
przy tym, co pisalem wtedy® (Kuhn 1984: 262).

Zaangazowanie Kuhna i jego kolegéw polegato nie tylko na ich et-
nocentryzmie, ktéry przejawial si¢ w trosce o zachowanie kultury wysp
jezykowych, czy na dyfuzjonizmie, ktéry mial wpltyw na ich interpretacje
tej kultury. Sam Kuhn, podobnie jak wielu innych jego kolegéw, byt czton-
kiem NSDAP i aktywnie angazowal si¢ w polityke (Burleigh 2003, Pinwin-
kler 2009: 42). Z powodu politycznego zaangazowania najwazniejszych
badaczy wysp jezykowych samo pojecie Sprachinselforschung przybrato
w etnologii negatywne konotacje’. Najbardziej znang krytyczka tego ruchu
byla, wspomniana juz, niemiecka etnolozka Ingeborg Weber-Kellermann.
Napisata ona kilka tekstow, w ktorych odniosta si¢ do badania wysp jezy-
kowych. W jednym z nich uznala wspomnianag galaz niemieckiej etnologii
jako szczegdlnie uwiklang w interesy partyjne NSDAP:

Etnologia partyjna ze swoimi roszczeniami dostarczala w ten sposéb recep-
ty na wygodna dla siebie, rzekomo naukowa metode i dostarczyla dziedzi-
nie, jak to rozumiala, wysoka polityczng warto$¢ i znaczenie. W ten sposéb
stuzyta ona, $wiadomie badZ nieswiadomie, autorytarnej strukturze partyj-
nej i jej mocarstwowym interesom. Nalezy tu wymieni¢ kierunek badan,
ktory w szczegdlnosci nadawal si¢ do wspierania imperialistycznej agresji:
tak zwang etnologie wysp jezykowych® (Weber-Kellermann 1959: 78).

® Fiir mich und die Kameraden der damaligen Sprachinselforschung war eine solche
wertneutrale Haltung nicht moglich. Uns waren die Deutschtuminseln Teile des Volkes,
das wir liebten, und zwar Teile von besonderer, der Erhaltung wiirdiger Eigenart. Dafl um
ihren Bestand seit langem gekdmpft wurde (...) das wuflten wir nicht nur von der Bielitzer
Heimat und aus dem Schrifttum her, sondern auch aus immer wiederholten Erfahrungen
bei unseren Sprachinselwanderungen. Wir sahen keinen Grund, diesen Kampf zu ver-
harmlosen oder zu verschweigen. Ich habe seither keinen Gesinnungswandel erfahren und
stehe heute noch zu dem, was ich damals geschrieben habe.

7 Podczas studiéw Institut fiir Européische Ethnologie w Wiedniu kilkukrotnie zda-
rzyto mi sie, Ze zwrdcono mi uwage na uzywanie pojecia Sprachinsel, ktére na moich pre-
zentacjach pojawialo sie zupelnie na marginesie, gdy opowiadalem o historii Wilamowic
i 0 zaangazowaniu badaczy réznych narodowosci.

8 Die Parteivolkskunde mit ihrem Hoheitsanspruch lieferte so das Rezept der ihr
genehmen, vorgeblich wissenschaftlichen Methode und verschaffte dem Fach, wie sie es
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Nie byt to jednak jedyny powodd jego zarzucenia. Nacjonalistyczne
poglady i cele badaczy nie pozostawaly bez wplywu na zalozenia metodo-
logiczne. Wedlug Weber-Kellermann budowaly one ,.fikcyjny obraz zycia
ludu, mozliwy do starannego podzielenia, z ktérego badacz moze wycia¢
sobie ten kawatlek, ktory najbardziej odpowiada jego naukowym i $wia-
topogladowym celom™ (Weber-Kellermann 1959: 21-22). Jednym z po-
wodow tej krytyki byto postrzeganie mieszkancéw germanskojezycznych
miejscowosci wylacznie jako czesci narodu niemieckiego, odrzucajace
mozliwos¢ wytworzenia przez nich odrebnej tozsamosci badz oceniajace
ja jako btedna (Schmidt-Lauber 1993: 16).

Dla niemieckich badaczy Wilamowice idealnie wpasowywaly sie
w model skansenu reliktéw praniemieckosci. Pisal o nich w ten sposéb juz
w 1909 roku Erwin Hanslik, udowadniajac, ze wspominane w siedemna-
stowiecznych dokumentach z Bielska i Bialej elementy ubioru, wymarte
juz w Bielsku, zachowaly sie w stroju wilamowskim:

Inne elementy stroju obecne w dokumentach znalezlismy jako jeszcze
zywe w przedstawionym obok stroju weselnym Wilamowian, ktory jest
dowodem na reliktowos¢ kultury Wilamowic. Zyje tam jeszcze wiele $re-
dniowiecznych form kulturowych, ktére dawniej obecne byly na catej po-
wierzchni' [bielsko-bialskiej wyspy — przyp. aut.] (Hanslik 1909: 37).

Takie przedstawienie Wilamowic bylo na reke poézniejszym bada-
czom wysp jezykowych. Alfred Karasek rozwinat mysl Hanslika w tekscie
przedstawiajgcym perspektywy badawcze na terenie wschodniego Slaska,
do ktorego zaliczal on Wilamowice.

To tutaj dawniej, nie wiadomo dokladnie kiedy, wyparte zostaly z miasta
starsze formy stroju i zachowaly si¢ tylko w Wilamowicach - wysunietym
przyczotku. Tak, jak w przypadku budownictwa, podan, wyposazenia

verstand, hohen politischen Wert und Modegeltung. Auf diese Weise diente es, bewuf3t
und unbewuflt, der parteilichen Autoritatsstruktur und deren machtpolitischen Interessen.
Hier nun ist eine Forschungsrichtung zu nennen, die in besonderem Mafle geeignet schien,
imperialistische Agressionen zu unterstiitzen: die sog. Sprachinselvolkskunde.

? Das fiktive Bild eines siuberlich aufteilbaren Volkslebens geschaffen, aus dem der
Forscher jeweis das Stiick herausschneiden kann, das seinen wissenschaftlichen und wel-
tanschaulichen Zielen am meisten zusagt.

19 Die anderen Trachtenstiicke der Urkunden fanden wir lebendig in der nachste-
henden Hochzeitstracht der Wilmesauer, womit sich der Beweis fiir die Reliktenkultur von
Wilamowice schlief$t. Dort leben heute noch sehr viele mittelalterliche Kulturformen, die
einst die ganze Flache bedeckten.
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domu, gwary itd., takze w stroju swoich mieszkanek wie$ ta tworzy swoisty
rezerwat. Wilamowice zostaly oddzielone od serca wyspy jezykowej w XVI
wieku poprzez polonizacje okolicznych wsi i dlatego oparly si¢ wptywo-
wi miasta: dlatego tatwiej mozliwe bylo tutaj zachowanie starszych form
kulturowych. W ten sposéb Wilamowice staly si¢ obronca dawniej roz-
powszechnionych na terenie calej wyspy elementéw kultury [Volksgut]
i oferujg naukowcom wartosciowe dowody istnienia zaginionych tradycji'
(Karasek-Langer 1931: 2).

Zbadanie wilamowskiej architektury, folkloru, jezyka i szeroko po-
jetej kultury materialnej mialo by¢ wiec kluczem do opisania dawnej nie-
mieckiej kultury Bielska, Bialej i okolic. Szczegélne miejsce w tej palecie
tematow mial wilamowski strdj kobiecy, ktérego niezwykle bogate i roz-
budowane formy zdaniem niemieckich etnograféw mialy by¢ dowodem
na niemiecko$¢ mieszkancow miasteczka (Kuhn 1940). Takie spojrzenie
zgadzalo si¢ z programem badawczym ruchu Sprachinselforschung, nio-
sto wigc za sobg wszystkie ograniczenia jego metodologii, zgodnie z ktora
Wilamowice mialy by¢ zamknietg wyspa, oddzielong od ,,niemieckiej ma-
cierzy” polskimi wioskami. Badacze niemieccy widzieli to jako izolacje,
nie zwazajac na kontakty (na przyklad handlowe) Wilamowian nie tylko
z polskimi mieszkancami okolicznych wiosek, ale takze z Bialg, Bielskiem
i dalekimi miastami europejskimi, na przykltad Wiedniem, Grazem, Lube-
ka czy Paryzem, dokad wilamowscy kupcy jezdzili ze swoimi towarami.
Niemieccy autorzy nie widzieli miejsca dla odrebnej wilamowskiej tozsa-
mosci czy elementow kultury, ktére mozna by uznac za wilamowskie - nie
polskie i nie niemieckie, na co zwracala uwage cytowana juz przeze mnie
austriacka antropolozka Brigitta Schmidt-Lauber.

Stroj wilamowski w literaturze
Niemieccy badacze opisywali wyjatkowos¢ kobiecego stroju wilamowskie-
go. Niektorzy zwracali uwage na jego réznorodnos¢ i kosztowno$¢:

" Hier wurden friiher, wann ist nicht genau feststellbar, iltere Trachtenformen von
der Stadt weggedrangt und haben sich nur in dem Vorposten Wilmesau erhalten konnen.
Ebenso, wie in Hausbau, Sage, Hausrat, Mundart usf. stellt dieses Dorf auch in der Kleidung
seiner Bewohnerinnen ein eigenartiges Riickzugsgebiet dar. Wilmesau wurde wahrschein-
lich im 16. Jahrhundert durch die Polonisierung einiger Nachbargemeinden von dem Kern
der Sprachinsel abgeschnitten und hat, dadurch dem stadtischen Einflusse fast ganz entzo-
gen, dlteres Kulturgut viel leichter erhalten konnen. Es ist auf diese Weise zu einem ausge-
zeichneten Bewahrer frither in der gesamten Sprachinsel verbreiteten Volksgutes gewor-
den, und bietet der Forschung wertvolle Belege fiir verloren gegangene Uberlieferungen.
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Wilamowianie byli majetnymi gospodarzami i mogli dumnie spoglada¢ na
wypelnione skrzynie i kufry [ze strojem]. Dziewczeta i kobiety stroily sie az
z przepychem, tak ze w calej okolicy nikt nie miat pigkniejszych strojow'
(Bathelt 1955: 45-46).

Jednak ci, ktorzy prowadzili nad nim najwiecej badan, zwracali uwage
przede wszystkim na inne aspekty tego tematu. Chodzi o wspomniany juz
przez Hanslika konserwatyzm Wilamowian w zachowywaniu starych, wy-
marlych juz w Bielsku i okolicy, form. Wedlug Alfreda Karaska stréj wila-
mowski wyrdznial sie ,bogactwem, wieloscig koloréw i konserwatywnym
przywiazaniem do konkretnych elementéw. Jest z pewnoscig najbardziej
osobliwym, najcenniejszym strojem calego regionu i przypomina, przez
bogactwo form oraz przepych, morawskie i stowackie stroje ludowe™** (Ka-
rasek-Langer 1931: 1).

Stréj wilamowski opisywany byl przez niemieckich autoréw jako
typowy strdj niemiecki, wigkszo$¢ z nich prowadzita jednak wylacznie
krotkie badania. Zupelnie inaczej temat ten potraktowal Walther Kuhn,
ktéry w okresie miedzywojennym przeprowadzit gruntowne badania stro-
jow Wilamowian. Jego, opublikowany w 1940 roku, tekst o wilamowskim
stroju kobiecym jeszcze niedawno byt najpelniejszym opracowaniem tego
tematu, a wszystkie pdzniejsze publikacje autoréw niemieckich i polskich
opieraly si¢ wlasnie na nim. Takze teksty publikowane wcze$niej bazowaty
na badaniach Kuhna, jak sam przyznal Josef Hanika (Hanika 1929: 156).
Po wojnie niemieccy etnografowie nie kontynuowali juz swoich badan.

Inaczej przedstawia sie stan polskich badan nad strojem wilamow-
skim. Przed wojna ich nie prowadzono, opublikowano jedynie kilka ama-
torskich opiséw autorstwa podréznikéw czy lokalnych dziataczy (Lato-
sinski 1909, Smdlski 1910). W latach szes¢dziesigtych XX wieku badania
prowadzila Halina Bittner-Szewczykowa z Muzeum Etnograficznego im.
Seweryna Udzieli w Krakowie. Niestety, poza wzmiankami (Bittner-Szew-
czykowa 1976, 1990) czy krotkimi tekstami popularnonaukowymi (Bitt-
ner-Szewczykowa 1999) nie opublikowata ich wynikéw, a same materialy

12 [s]o waren die Wilmesauer doch wohlhabende Bauersleute geworden und konn-
ten mit Stolz auf gefiillte Truhen und Kisten sehen. Die Madchen und Frauen vollends
schmiickten sich, daf} es eine Pracht war und in der ganzen Umgegend niemand schonere
Kleider hatte.

13 qurch Reichtum, Farbenfreude und konservatives Festhalten an bestimmten Stii-
cken besonders auszeichnet. Sie ist sicherlich die eigenartigste, wertvollste Tracht des gan-
zen Gebietes und erinnert durch ihren Formenreichtum an méahrische, slowakische bauer-
liche Kleiderpracht.
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z badan (oprdocz dokumentacji fotograficznej, znajdujacej si¢ dzis w archi-
wum MEK) zaginetly. To niemal wylacznie na wynikach badan Bittner-
Szewczykowej opierala si¢ Barbara Bazielich, ktéra w monografii Gminy
Wilamowice opublikowata krétki tekst na temat stroju wilamowskiego
(Bazielich 2001a). Artykut ten, nieco poszerzony i opatrzony zdjgciami,
zostal wydany jako zeszyt Atlasu Polskich Strojéw Ludowych w tym sa-
mym roku (Bazielich 2001b). Mimo Ze jest on jedynie tekstem przyczyn-
karskim i zostalo w nim pominietych wiele waznych aspektéw', korzy-
staly z niego autorki popularnonaukowych albuméw dotyczacych stroju,
powielajac umieszczone w nim informacje, réwniez te zawierajace niesci-
sto$ci (Piskorz-Branekova 2007, Danek 2009a, Danek 2009b). Obszerne
badania w latach dziewie¢dziesiatych XX wieku prowadzita Elzbieta Te-
resa Filip, etnogratka z Muzeum Historycznego w Bielsku-Bialej. Byly to
nie tylko badania etnograficzne, ale takze liczne kwerendy muzealne oraz
wnikliwa analiza archiwaliow, a szczegdlnie testamentow i inwentarzy ko-
$cielnych. Ich wyniki autorka opublikowata w kilkunastu tekstach (Filip
2000a, 2000b, 2002, 2003a, 2003b, 2005a, 2005b, 2005¢, 2009). Filip zajeta
sie rowniez (jako jedyna polska badaczka) strojami Niemcow z okolic Biel-
ska i Bialej (Filip 2011). Niedawno ukazata si¢ obszerna monografia stroju
wilamowskiego autorstwa wilamowskich i polskich badaczy (Chromik,
Krol, Matanicz-Przybylska 2020), w ktorej — oprocz krytyki dotychczas
powstatych tekstow — opublikowano nowe materiaty.

Drymla z perspektywy niemieckiej

Ze wszystkich elementéw stroju to drymle i welonowi niemieccy naukow-
cy poswiecili najwiecej miejsca. Polskie badaczki twierdzity, ze to dlate-
go, iz akurat w tych elementach stroju niemieccy badacze celowo usito-
wali dojrze¢ niemieckos¢. Moim zdaniem wydaje si¢ prawdopodobne, ze
planowali w podobny sposéb opracowaé wszystkie elementy stroju, co sie
im nie udalo. Jak pisal Karasek: ,,Zadaniem badaczy strojow bedzie po-
woli zdobywa¢ informacje o strojach, element po elemencie, obserwujac
takze ich przemiany wstecz, od stulecia do stulecia™® (Karasek 1931: 2).
Wedtug niemieckiego badacza to wiasnie czepiec, drymila i koszule naleza

14 Na niescistosci i braki zawarte w tej publikacji zwraca uwage E. T. Filip (Filip 2020).
Réwniez inne tomy APSL napisane przez te autorke doczekaly sie krytycznych recenzji
(por. Krzyszpien 2008).

15 Aufgabe der Trachtenforschung wird es sein, sich langsam von Stiick zu Stiick der
Kleidung und in der zeitlichen Beobachtung von Jahrhundert zu Jahrhundert zuriick zu
orientieren.
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do najstarszych elementéw stroju (Karasek 1931: 2). Podobnego zdania byt
Josef Hanika, ktory opublikowal obszerne studium poswiecone drymfom
w strojach Niemcéw Karpackich (Hanika 1929). Czytamy w nim:

Stroje, ktére odnajdujemy dzisiaj w poszczegolnych wsiach, sg wynikiem
dlugiego procesu rozwoju i jesli chcemy je zbada¢ naukowo, punktem
wyjécia nie moze by¢ stréj jako calo$¢. Musimy raczej skupi¢ sie na po-
szczegdlnych czesciach, $ledzi¢ kazdy element stroju w jego historycznym
rozwoju i porownywac ze osobliwe formy, ktore powstaty poprzez réznice
w kroju, materiale, doborze koloréw, dodatkach, rozktadzie itd.' (Hanika
1929: 151-152).

W swoich rozwazaniach autor skupit si¢ gléwnie na strojach obsza-
réw na terenie obecnej Stowacji, ktore jego zdaniem byly niemieckimi wy-
spami jezykowymi, szczegélnie Deutsch-Proben i Schemnitz. Uwazal on,
ze drymla poswiadczona byta na tych terenach w zrédlach archiwalnych
juz w XVI wieku i w zwiazku z tym moze by¢ traktowana jako ,,Przewod-
nik przez rozwdj stosunkéw stroju na tym terenie” (Hanika 1929: 152)".
Oprécz opisu drymt noszonych na terenie Slowacji, Hanika przepro-
wadzil dokladna analize jezykoznawcza, ktora jego zdaniem dowiodta,
ze s3 one pochodzenia niemieckiego. Swiadczy¢ o tym maja cytowane
przez niego dokumenty, w ktérych pojawia si¢ stowo ,,Driiml’, ,Driimel”
a takze ,,Dreme” (Hanika 1929: 154). Dokumenty te pochodzily zreszta
z réznych rejonéw Niemiec. Jako argument podal on réwniez wystepo-
wanie drymly oraz jej nazwy na Slasku, a konkretnie w Wilamowicach.

Tak jak w miejscowo$ci Schmiedshau kolo Deutschproben zachowat sie
rodzaj drymly jako ,Dreme’, tak samo Zywa jest jeszcze dzisiaj inna forma
w $laskiej wiejskiej wyspie jezykowej Wilmesau (zachodnia Galicja) jako
»Drimla”!® (Hanika 1929: 155).

16 Die Trachten, wie wir sie heute in den einzelnen Dérfern finden, sind das Ergebnis
eines langeren Entwicklungsganges, und wenn wir sie wissenschaftlich untersuchen wol-
len, diirfen wir nicht von der Tracht als Ganzen ausgehen,. Wir miissen vielmehr jeden Teil,
jedes Kleidungsstiick in seiner geschichtlichen Entwicklung verfolgen und die einzelnen
Sonderformen, die sich durch Verschiedenheiten in Schnitt, Stoff, Farbengebung, Zutaten,
Anordnung u. s. w. ergeben, miteinander vergleichen.

17 Wegweiser durch die Entwicklung der Trachtenverhiltnisse in diesem Gebiete.

18 Wie sich namlich in Schmiedshau bei Deutschproben eine Art des Drum als ,,Dre-
me"“ erhalten hat, so lebt eine andere Form heute noch in dem schlesischen Sprachinseldorf
Wilmesau (Westgalizien) als ,Drimla“ weiter.



152 TymoTEUSZ KROL

Warto zwrdci¢ uwage, ze autor nazwal Wilamowice ,,$laska wioska
w Galicji Zachodniej”. Prawdopodobnie byl to zabieg majacy na celu od-
rzucenie zwigzkéw Wilamowic ze stowianska kulturag Galicji, a podkre-
Slenie tacznosci ze $laskim Bielskiem. Zgodnie z przytoczong juz przeze
mnie tezg Hanslika, ze Wilamowice byly miejscem, w ktérym zachowaly
sie wymarle juz formy znane wczesniej w Bielsku i okolicy, pisal on, ze
drymla noszona byla kiedys na terenie calej bielskiej wyspy. Jako dowdd
podal testament z ksigg gromadzkich Lipnika z 1585 roku, w ktérym moéwi
sie o drymtach dziedziczonych po $§mierci matki (Hanika 1929: 156). Dalej
zamies$cil opis wilamowskich dryml, ktéry zaczerpnal od Kuhna. Nieco
zmieniony tekst przedrukowal pézniej w swoim dziele dotyczacym na-
kry¢ glowy w strojach Niemcow sudeckich (Hanika 1937: 129-135). Opu-
blikowal tam réwniez zdjecie postaci z wilamowska drymlg na glowie,
ktéra podpisana zostata jako Ostschlesisches Driimlein (wschodnioslaska
drymta) (Hanika 1937: 135), mimo ze Wilamowice znajdowaly sie na te-
renie Galicji.

Wiasciwie wszystkie informacje na temat drymt opublikowane przez
Hanike w prawie niezmienionej postaci znalazly si¢ w nieco pdzniejszym
tekscie Alfreda Karaska-Langera, poswieconym wylacznie wilamowskiej
drymle i welonowi (Karasek-Langer 1931)". Autor zwrdcit uwage na wy-
stepowanie drymly réwniez poza bielsko-bialska wyspa, takze w osadzie
Anbhalt, zalozonej w 1770 roku przez osadnikéw z podbialskiej wsi Kozy
(Karasek-Langer 1931: 401505). Jedyny tekst o kulturze tamtej miejsco-
wosci jest jednak pdzniejszy i zawiera wiele odniesien do tekstu Karaska,
przez co trudno stwierdzi¢, czy drymly rzeczywiscie tam wystepowaly.
Autor nie ma jednak watpliwosci, ze wilamowski welon spokrewniony jest
z ,dlugim, bialym plétnem” (langes, weifles Tuch), noszonym w Anhalcie
(Wackwitz 1932: 258).

Niemieccy badacze, tacy jak Karasek, Hanika i Kuhn, uznawali wigc
drymte za element stroju $wiadczacy o niemieckim pochodzeniu ludnosci.
Wyrazil to Hanika, piszac, Ze w badaniu strojow chodzi o szukanie mo-
stow miedzy réznymi niemieckimi wyspami jezykowymi (Hanika 1929:
157). Oprdcz fizycznego podobienstwa drymly, jej nazwa — pochodzaca
od niemieckiego sfowa ,Drum” - uzywana w réznych regionach, miafa
swiadczy¢ o tej ,facznosci”. Jej przyktadem mialo by¢ réwniez odnalezienie
sladéw drymly przez Karaska w Anhalcie. Badacze ci chcieli wiec wypel-
ni¢ misje, jaka przewodzita badaniom Wilamowic, ktére uznawali za mala

19 Byt to jak dotad jedyny przypadek, gdy caly tekst poswiecono jednemu elementowi
stroju wilamowskiego.
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wyspe kolo wigkszej, bielskiej wyspy, jak wyrazil to juz po wojnie inny ba-
dacz wysp jezykowych, Hans Bathelt:

Duchowy most z tej malej niemieckiej wyspy, poprzez wigksza bielska
wyspe jezykowa do wielkich Niemiec istnial zawsze; trzeba go bylo tyl-
ko odnaleZ¢, i to poszukiwanie wielu uznalo za swoje zadanie* (Bathelt
1955: 123).

Drymla z perspektywy polskiej

Réwniez polskojezyczne teksty o drymtach nie sg wolne od ideologii. Ha-
lina Bittner-Szewczykowa, ktdra jako pierwsza po wojnie badala stroje wi-
lamowskie, pisata o drymle jako ,,rodzaju naleczy” (Bittner-Szewczykowa
1994: 114)*. W tekscie poswieconym nakryciom glowy Wilamowianek tak
uzasadnila swoje wnioski:

Starodawne dlugie Iniane ptachty noszone np. w okolicach Lancuta (przez
rzeszowianki), przez Lasowiaczki, w Lubelskiem i niektorych innych re-
gionach Polski posiadaly hafty czerwone na czesci przypadajacej nad
czofem i na koncach plachty. Co nam to przypomina? Krétsze wilamo-
wickie zwigzki-drymly, ktérymi kobiety okalaly czepce na $wigto. Niekto-
rym naukowcom niemieckim nazwa ,drymla” (niem. ,Drumlein” ) dala
niestusznie asumpt do uwazania ,,zwiazki” za cze¢$¢ odziezy pochodzenia
niemieckiego, a to przeciez po prostu starodawna ,,natecz” uwidoczniona
w herbie szlachty wielkopolskiej, znana w wielu krajach Europy, w tym tak-
ze i w Polsce. ,,Nalecze” nosity kobiety wszystkich stanéw (Bittner-Szew-
czykowa 1999: 15).

Choc¢ autorka krytykuje badaczy niemieckich za zbyt pochopne uzna-
nie drymty za dowdd niemieckosci, sama nie rozwinegla argumentacji po-
pierajacej swoje wnioski. Lakoniczne stwierdzenie, ze drymly ,,przypomi-
najg” plachty noszone na wschodzie Polski nie moze by¢ podstawa do tak
jednoznacznego wniosku.

Podobng argumentacje¢ przyjela Barbara Bazielich, ktéra rowniez
krytykowata niemieckich autoréw, piszac, ze wykorzystali oni zagadnie-
nie stroju wilamowskiego, a szczegélnie drymly, jako jeden z argumen-
tow potwierdzajacych tezy o niemieckos$ci Wilamowian (Bazielich 2001a:
310-311). Badaczka widziata zrédta drymt w polskim stroju magnackim:

2% Eine geistige Briicke von dieser kleinen deutschen Insel iiber die groere Bielitzer
Sprachinsel zum grofien Deutschland bestand immer; man mufte sie nur suchen, und die-
ses Suchen hatten sich viele zur Aufgabe gemacht.

2! Informacje te powielita p6zniej Danek (2009a: 37).
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W pierwszej potowie XVI w. do kosztownych akcesoriéw stroju magnac-
kiego kobiet nalezal czepiec z ozdobng ,,bramka” z perel lub zloto lite na
przodzie. Nie jest zatem wykluczone, ze haftowane szerzynki, zwane w Wi-
lamowicach zwigzkami, mialy ten bogaty przystréj glowy nasladowac¢ (Ba-
zielich 2001a: 315).

Autorka prébowata udowodni¢, ze wilamowski welon to tuwalnia,
natomiast drymta to szerzynka (Bazielich 2001a: 320). Pisala:

Warto zaznaczy¢, ze taka forma nagltownej chustki przypomina stowian-
ski natecz, namitke, zawigzke znang do czaséw wspodlczesnych z terendw
wschodniej Polski, nadto Litwy, Bialorusi, Rosji nad gérna Wolga, a wcze-
$niej jeszcze w Macedonii, Bulgarii. Swoim wygladem a takze sposobem
zdobienia przypominaja one uzywane w Polsce XV-XVI wieczne szerzyn-
ki z ozdobnym wyszyciem, stuzace do okrycia, owiniecia glowy niewie-
$ciej. Wyszycie umieszczano w miejscu nakrywajacym czolo — byta to tzw.
bramka (odpruwana do ewentualnego prania) u magnatek nierzadko ha-
ftowana pertami lub ztotym szychem. O ich popularnosci w owym czasie
$wiadczy malarstwo portretowe, zbiory muzealne oraz ludowe tradycje
(Bazielich 2001b: 32-33).

Podobng argumentacje badaczka podala réwniez w innych swoich
tekstach (Bazielich 2001a: 325). Uzycie staropolskich nazw elementow
ubioru, takich jak namitka, szerzynka, natecz czy zawicie, ktore nigdy nie
wystepowaly w Wilamowicach, sprawilo, ze inne autorki bezkrytycznie
cytowaly je jako uzywane lokalnie. W albumie autorstwa Jadwigi Turskiej
Polski haft ludowy umieszczono zdjecie drymly z opisem ,,Fragment za-
wicia na glowe” (Turska 1997; Turska 2012: 186). W krétkim opisie ogol-
nym haftéw w stroju wilamowskim autorka pisze, ze ,na pldciennych
przewigzkach na glowe, czepcach i chustkach czepinowych czesto wzér
wolutowy czy roslinny wykonuje si¢ $ciegiem plaskim, stosujgc nici bawel-
niane w kolorze czerwono-wisniowym, niekiedy bragzowym” (Turska 1997;
2012: 186). Okreslenia ,,zawicie’, ,,przewigzka” i ,chustka czepinowa” nie
wystepowaly w Wilamowicach, zostaly wiec zapewne zaczerpnigte z prac
Bazielich. Na pracach tej autorki bazujg réwniez inne teksty popularno-
naukowe na temat stroju wilamowskiego (Piskorz-Branekova 2007; Danek
2009a, Danek 2009b). Jolanta Danek pisata: ,,czepce i natgcza (analogiczne
do drymt wilamowskich) wyparly starodawne rgbki, rantuchy (odnosnik
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wilamowskiego welonu), ktéry przetrwal do czaséw wspolczesnych” (Da-
nek 2009a: 27). W innej publikacji Danek stwierdzita, ze drymla to staro-
polska natecz (Danek 2009b: 128).

Wydzwiek zupelnie inny niz cytowane tu odtworcze teksty maja prace
Elzbiety Teresy Filip, ktora przeprowadzila gruntowne badania nad stro-
jem wilamowskim. Autorka zauwazyla potrzebe analizy wptywu nacjona-
lizmdéw na teksty o stroju wilamowskim:

Nie mniej wazne od badan w terenie sg poszukiwania podobienstw i rze-
telne sprawdzanie réznych teorii co do pochodzenia kobiecego stroju wila-
mowickiego (a tym samym by¢ moze i Wilamowian), oczywiscie po odrzu-
ceniu wszelkich nacjonalizméw, ktorych nie brak, zwlaszcza w literaturze
niemieckiej okresu miedzywojennego i I wojny $wiatowej (Filip 2002: 52).

Autorka krytycznie podeszta zaréwno do prac niemieckich, jak i pol-
skich autorow:

Owa zwigzka, zwana po wilamowsku drymla to ciekawy, ale i najbardziej
chyba kontrowersyjny element stroju wilamowickiego. Dla badaczy pol-
skich taki ubiér to nic innego jak ,natecz” (...). Tymczasem badacze nie-
mieccy podkreslajg, ze ,,das Driimel” to cze$¢ odziezy wystepujaca w stro-
jach kobiecych wszystkich niemieckich wysp jezykowych na terenie Sla-
ska czy Stowacji, az po strdj Siedmiogrodzkiej Saksonki i w jaki$ sposéb
potwierdzajaca ciaglos¢ niemieckiego osadnictwa na tych terenach (Filip
2002: 53).

Wedlug badaczki informacje podawane przez Bazielich na temat sie-
demnastowiecznych materiatéw zrodtowych ,wydaja sie jednak nieprecy-
zyjne, a wnioski dyskusyjne” (Filip 2003a: 196). Chodzi o uznanie przez
Bazielich przedmiotéw wymienionych w Inwentarzu rzeczy koscielnych
z lat 1640-1643 za elementy stroju:

Z informacji tu zawartych jednoznacznie wynika, Ze nie byly to elementy
strojow kobiecych ofiarowane przez wilamowianki czy ich spadkobiercow.
Wiekszos¢ rzeczy sprawiona zostala specjalnie do kosciota, a darczyncami
zwykle nie byli nawet miejscowi kmiecie (...). Wszyscy autorzy zajmujacy
sie inwentarzami ko$cielnymi uwazajg co najwyzej, ze wéréd tuwalni i ob-
rusow znalez¢ mozna niekiedy pochodzace z kobiecych strojéw ludowych
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rantuchy, a jako szerzynki wykorzystywane byly ofiarowane do ko$ciota
kobiece chusty, ale nikt z nich nie twierdzi, ze mozna tu postawi¢ znak
réwnoéci (Filip 2003a: 196-197).

Autorka zwrdcila uwage na podobienstwo wilamowskich drym! do
nakry¢ gtowy w polskich strojach ludowych, a szczegdlnie w stroju go-
rali podhalanskich (Filip 2002: 53). Element ten zaczal jednak zanikac
w tym stroju, co najmniej od polowy XIX wieku, ustepujac miejsca ,,pa-
radnym chustom czepcowym” (Trebunia-Staszel 2015: 121). Opis zwigzki
opublikowany przez Stanistawe Trebunie-Staszel jest zblizony do wygladu
drymt wilamowskich (Trebunia-Staszel 2011: 110-111)*. Innym elemen-
tem, ktory wedlug Elzbiety Filip moze mie¢ zwigzek z wilamowska drymia
jest ,dluga chusta” noszona do stroju tancuckiego (Filip 2002: 53; Kotula
1955). W przypadku stroju tancuckiego istnieje jednak réwniez niejasnos¢,
gdyz z jednej strony noszony byl na terenach kolonizowanych w XV wieku
przez osadnikéw niemieckich, takze ze Slaska (Kotula 1955), a z drugiej
strony badaczka tamtego stroju, Anna Targonska, wykluczyta w rozmo-
wie z autorka ,,mozliwos¢ jakichkolwiek powigzan stroju tancuckiego czy
rzeszowskiego z osadnictwem niemieckim” (Filip 2002: 54). Stwierdzenie
Targonskiej, ze ,wrecz nalezy je [dlugie chusty] uzna¢ za wyznacznik sto-
wianskiego pochodzenia oraz zasiedlenia” (Filip 2002: 54), przypomina
jednak argumenty niemieckich badaczy o drymle jako wyznaczniku ger-
manskiego pochodzenia.

Elzbieta Filip nie rozstrzygnela wiec sporu na temat polskosci czy
niemieckos$ci drymly, zaprezentowala natomiast argumentacje obu stron,
a takze wyniki badan swoich i innych autoréw na temat nakry¢ gtowy po-
dobnych do dryml w ogole. Stwierdzita tez, ze podobienstwo dlugich chust
ze stroju fancuckiego z drymlami ,,na razie mozna traktowa¢ wylacznie na
zasadzie pewnej ciekawostki” (Filip 2002: 52). Co wigcej, badaczka uzna-
fa drymly za element wyrdzniajacy stroj wilamowski (Filip 2003a: 196).
Dla Bazielich jest to element upodabniajacy strdj do strojow matopolskich

22 Zwigzki” lub inaczej ,zawiazki”, zaliczane do zawojéw, ksztattem przypominaty
waskie reczniki. Byly to pldcienne pasy o wymiarach 40 na 200 centymetréw. Kobiety skta-
daly je wzdluz dtuzszego boku na potowe, okrywaty czoto i wigzaly z tytu karku. ,,Zwiazki”
przy wezszych koncach zdobiono bialym lub kremowym haftem tancuszkowym w proste
geometryczne ornamenty, w ktérych dominujaca role odgrywata spirala, wzbogacona za-
zwyczaj prosta linig lub zg¢batym wezykiem (Trebunia-Staszel 2011: 110-111).
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(Bazielich 2017: 223), co wydaje si¢ raczej strategia pokazania stroju wi-
lamowskiego jako polskiego, wywodzaca si¢ z etnocentryzmu badaczki,
niz uargumentowang teza. Filip zwrdcita wiec uwage na lokalng specyfike
i odmienng tozsamo$¢ Wilamowian, w przeciwienstwie do innych auto-
réw, ktérzy widzieli w ich kulturze tylko elementy niemieckie lub polskie.

Drymta w XXI wieku

Niemieccy badacze zaznaczali, ze drymly czerwone nie byly wykonywa-
ne co najmniej od pierwszej potowy XIX wieku, natomiast zdtte jedynie
przez dwie kobiety w okresie miedzywojennym (Karasek-Langer 1931:
3; Hanika 1929: 156; Hanika 1937: 134-135; Kuhn 1940). Wynikalo to
prawdopodobnie z tego, ze uzywano ich rzadko, jedynie do stroju najbar-
dziej odswietnego, przez co nie niszczyly sie tak szybko jak inne elemen-
ty, a w Wilamowicach zachowala si¢ wystarczajaca liczba egzemplarzy. Po
1945, kiedy zabroniono noszenia wilamowskiego stroju, nawet kobiety,
ktore chodzily jeszcze w strojach na co dzien, zrezygnowaly z noszenia
czepcow, a wiec i drymt. Nieco pézniej, z okazji wigkszych uroczystosci
koscielnych, niektdre kobiety zakladaly drymly i welon. Drymly zaczely
by¢ noszone réwniez przez miejscowy zespot regionalny, szczegélnie przez
grupe starszych kobiet. Takze w widowisku Wesele wilamowskie, ktére od
lat pie¢dziesiatych jest obecne w repertuarze Zespotu Regionalnego ,Wila-
mowice”, waznym momentem s3 ,,czepiny’, gdy mezatki zakladaja pannie
mlodej czepce wraz drymlg. Halina Bittner-Szewczykowa pisala, ze drymfa
w dzisiejszych czasach jest gtéwnie ,,teatralnym rekwizytem zespotu piesni
i tanica” (Bittner-Szewczykowa 1999: 15).

Sytuacja zmienita si¢ po 2000 roku, kiedy po krétkiej przerwie w dzia-
talnosci reaktywowany zostal Zespdt Regionalny ,,Wilamowice”, powstalo
réwniez Stowarzyszenie Na Rzecz Zachowania Dziedzictwa Kulturowe-
go Miasta Wilamowice ,Wilamowianie” W zespole pojawila si¢ wowczas
liczna grupa starszych kobiet, ale réwniez osoby niezrzeszone w zespole
zaczely czgsciej ubierac si¢ po wilamowsku. Wzrosto zapotrzebowanie na
drymly, ktérego nie mogly zaspokoi¢ zasoby skrzyn Wilamowianek — wie-
le elementéw zostalo juz wczesniej zniszczonych lub trafito do kolekgji
muzealnych. Zachowane w wiekszej liczbie drymty z pomaranczowym ha-
ftem, uzywane przed wojna na niedziele i mniejsze $wigta, uznane zostaty
jako brzydkie i za biole. Jednej my to ubraty, to wyglgdata jak tako bioto
Smier¢®. Na moje pytanie, dlaczego przed wojna noszone byty od $wieta,
a teraz uznane sg za brzydkie, otrzymywatem wymijajace odpowiedzi: ady

23 Rozméwezyni: kobieta, okoto 80 lat, wypowiedz z 2008 roku.
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przeston, jak bydymy wygladac, jak kostuchy*. Prawdopodobnie wynika to
z tego, ze przed wojng drymly noszono zawsze pod chustkami - na $wieta
pod czerwonymi. Obecnie, kiedy chustki nosi si¢ bardzo rzadko (z powo-
du wygody: w chustce to taki gorgc, sie zapolisz, a poza tym jo w chustce nic
nie stysze*) drymia widoczna jest w calosci, a wedlug dzisiejszych Wila-
mowianek biale pt6tno i biata koronka nie prezentuja si¢ dobrze, w prze-
ciwienstwie do czerwonej drymly, ktéra ma czerwong koronke, a takze
znacznie szersze i okazalsze hafty.

Z wymienionych przyczyn wilamowskie hafciarki Krystyna Nycz
(przydomek Organista) i Eryka Klimeczek (przydomek Frost), wyszy-
wajgce do tej pory prostsze hafty na koszule, zaczely haftowaé czerwone
drymty. Obecnie wyszywa si¢ bordowq nicig, a w szerszym pasie uzupel-
nione s3 ni¢mi zlotymi. Wykorzystywany jest gldwnie jeden wzor, ktory
zostal przekopiowany przez ktdéras z twoérczyn strojow na papier. W ostat-
nich latach druga z hafciarek zaczeta eksperymentowa¢ z wykonywaniem
innych wzoréw. Niekiedy wprowadzane s3 do nich réwniez wspdlczesne
innowacje w formie dodatkowego pasa wzoru zlozonego z kolek (Krél
2020b: 299).

Oczywiscie nie ma dzisiaj dostepu do koronek o formie identycznej,
jak przed wojna, dlatego kupuje si¢ koronki bawelniane o kolorze bordo
zblizonym do barwy haftu. Najczeséciej s one duzo szersze od tych przed-
wojennych (6-8 centymetréow), wigc przyszywa si¢ je tak, by widoczny
byt okoto trzycentymetrowy pasek, a reszte chowa si¢ pod paskiem haftu.
Hafty i koronki wyszywa si¢ na oddzielnych, pléciennych paskach i naszy-
wa sie¢ na pltétno, a nie haftuje bezposrednio na nim, jak bywalo to przed
wojng. Koszt wykonania wspotczesnej drymly bordowej wynosi nawet 500
zlotych.

Hafty oraz koronki odpruwa si¢ w celu wyprania drymly. Pierze si¢
wlasciwie tylko prostokatny kawalek bialego plétna. Konieczne jest na-
stepnie zszycie wszystkich elementéw razem, co jest pracochtonne i wy-
maga odpowiednich umiejetnosci. Kobiety chodzace w stroju coraz rza-
dziej robig to same, najczesciej zlecajac pranie kolezankom, ktére lepiej so-
bie z tym radzg lub krawcowym. Zbieraja one najczesciej kilka zamowien
i piora kilka na raz.

Inne drymly wykonywane s3 rzadko, najczesciej na zamowienie ko-
lekcjoneréw lub z inicjatywy pasjonatéw: jedna pomaranczowa drymla
wyhaftowana zostala w 2011 roku na zaméwienie Muzeum Slgskiego

24 Rozméwezyni: kobieta, okoto 80 lat, wypowiedz z 2008 roku.

2> Rozméwezyni: kobieta, okoto 70 lat, wypowiedz z 2010 roku.
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w Katowicach, zas§ w 2014 roku uczestnicy warsztatéw szycia stroju wila-
mowskiego organizowanych przez Stowarzyszenie ,Wilamowianie” wyko-
nali kilkanascie drymt zéttych. Wersji biatych nie wykonuje juz nikt od co
najmniej 90 lat. Dziesie¢ drym! z merezka (na cigzka zalobe) wyhaftowata
w 2012 roku dla Stowarzyszenia ,Wilamowianie” Eryka Klimeczek, gdyz
potrzebne byly one do ekspozycji prezentujacej staro$¢, Smier¢ i zalobe
w Wilamowicach.

Przed wojng do stroju niedzielnego i odswietnego drymty nosily
wszystkie zamezne Wilamowianki. Dzis$ wiele kobiet nie nosi juz drymly -
nie wynika to z niecheci do tego konkretnego elementu stroju, lecz uni-
kania zakrywania glowy czepcami, gdyz drymla od co najmniej 150 lat
noszona jest tylko na czepcach. Wciaz jednak sposréd mezatek noszacych
sie po wilamowsku okofo 2/3 nosi drymly do kosciota przy okazji wazniej-
szych $wiat.

Wilamowianki czesto dyskutuja na temat poprawnego wedlug nich
sposobu noszenia wilamowskiego stroju. Istnieje nawet grupa kobiet opisa-
na juz w literaturze jako agentki kontroli spotecznej, ktéra czuwa nad tym,
by inne Wilamowianki dopasowaty sie do uzywanych przez nie kanonéw
(Krél 2020b: 226-227). Najwazniejsza sprawe dotyczaca drymt, jaka byta
przez nie rozpatrywana, stanowifa kwestia ich zaprasowywania. Niektore
z kobiet prasowaly drymly po zlozeniu biatego materialu wzdtuz dtuzsze-
go boku na pét - tak, ze koronka wystawata. Powodowato to odksztalce-
nia koronki i ze sie te tadne budki nie robily, ino takie pomarszczone®. Po-
niewaz kobieta zajmowala si¢ praniem drymt dla innych Wilamowianek,
interwencje¢ uznano za wazng. Mniej emocjonujacg sprawg byla decyzja,
czy w przypadku narzucania na siebie odziewaczek (duzych chust nara-
miennych), drymta powinna by¢ takg chusta przykryta, czy wyekspono-
wana na zewnatrz. Ostatecznie konsensusu nie osiggnieto?.

Zamawianie czerwonych dryml nie przez Zespot czy Stowarzyszenie,
lecz przez same noszace strdj kobiety, a takze dyskusje na temat sposobu
noszenia tego elementu potwierdzaja jego zywotnos¢. Nie sprawdzily sie
zatem slowa Bittner-Szewczykowej o tym, ze stanie si¢ on wylacznie te-
atralnym rekwizytem (Bittner-Szewczykowa 1999: 15). Zmiany, jakie za-
szty w samym sposobie wykonywania, jako$ci materialéw czy zdobnictwie,
nie $wiadczg wcale o zaniku tego elementu stroju. Tradycja musi przeciez

26 Rozméwezyni: kobieta, okoto 80 lat, wypowiedz z 2009 roku.

27 Przed wojna do takich dylematow nie dochodzito, poniewaz drymta byta przykry-
ta nagtowna chustka znajdujaca si¢ pod odziewaczka. W przypadku stroju narodowego,
w ktorym drymte mozna byto mie¢ wyeksponowang, nie nosito si¢ odziewaczek.
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sie zmienia¢, by pasowac¢ do aktualnych, zmieniajacych si¢ warunkow zy-
cia, w przeciwnym razie pozostaje martwa (por. Ingold i Kurtilla 2000;
Giddens 2004).

Podsumowujac dzisiejszy stan zachowania drymly, mozna powie-
dzie¢, ze w XXI wieku sytuacja si¢ odwrocila: to czerwone drymly, ktérych
zanik gloszono w okresie miedzywojennym, sg haftowane i noszone przez
Wilamowianki, innych za$ nie wykonuje sie juz od prawie 100 lat.

Drymtla - polska czy niemiecka?

Zaréwno badacze polscy, jak i niemieccy, piszac o stroju wilamowskim,
wiele miejsca poswiecili zagadnieniom pochodzenia, niemieckosdci czy
polskosci poszczegdlnych elementéw. Jozef Latosinski, autor pierwszej
monografii Wilamowic, pisal, ze str6j wilamowski to zabytek z XIII wieku,
w ktorym ,,przybyly w te strony niewiasty pierwszych osadnikéw wilamo-
wickich, a z biegiem wiekéw zostal on zapewne nieco zmieniony” (Lato-
sinski 1909: 260). Bylo to raczej powielanie przekonan Wilamowian, ze
to sq nasze stroje, co nasi pradziadkowie przywieZli ze sobg z Anglo-Sasji
i z Flamandii*®. Podobnie jak Latosinski, mitycznymi, nie za§ naukowy-
mi, argumentami sugerowali sie niektorzy wspotczesni badacze. Swiadczy
o tym wstep Daniela Kadlubca do albumu stroju wilamowskiego autor-
stwa Jolanty Danek:

W podaniach genealogicznych, przekazywanych przez dlugie pokolenia,
wilamowianie opowiadaja o swoich flandryjskich przodkach, co nie jest
wykluczone, bowiem zawsze jest w nich ziarenko prawdy. Homerowi tez
przez tysiaclecia nie wierzono. W kazdym razie tkwia oni w germanskiej
rodzinie kulturowej znad Morza Péinocnego (jeden z motywéw zdobni-
czych, podobnie jak u Grekéw, przypomina morskie fale) (Danek 2009b: 7).

Wplyw na taka postawe mial zapewne proces folkloryzacji, ktéremu
stroje zostaly poddane w okresie PRL (por. Burszta 1974: 264-269). Zda-
niem Burszty kultura ludowa stata sie ,,przedmiotem szczegélnego zainte-
resowania, zarowno jako wykwit zycia pracujacego ludu, jak tez zwlaszcza
z racji dostrzezonych w niej waloréw estetycznych, widowiskowych i roz-
rywkowych. Wreszcie kultura ludowa zostala oficjalnie uznana za piekny
przejaw kultury narodowej” (Burszta 1974: 295). Autorzy analizowanych
przeze mnie tekstow reprezentowali podejscie etnocentryczne. W celu
uznania stroju wilamowskiego za ,piekny przejaw kultury narodowe;j’,

28 Rozméwezyni: kobieta, okoto 90 lat, wypowiedz z 2009 roku.
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polskiej lub niemieckiej, stosowali dyskurs nacjonalistyczny (por. Kubica
2020). Grazyna Kubica pisala o metodologicznym nacjonalizmie, ktéry
zdefiniowala jako ,teoretyczno-metodologiczna perspektywe badawcza
(nieuswiadomiong i domyslng) uznajaca panstwo narodowe za podsta-
wowg jednostke w badaniu wspoélczesnych stosunkéw spolecznych jako
naturalnego i oczywistego reprezentanta wspoélczesnych spoleczenstw”
(Kubica 2020: 154). Tak tez bylo w analizowanych przeze mnie tekstach,
ktorych autorzy skupiali si¢ na akcentowaniu niemieckosci badz polskosci
tego elementu.

Szczegdlnie niemieccy badacze wysp jezykowych wiele miejsca po-
$wiecili dowodzeniu niemieckosci wilamowskiego stroju (Kuhn 1923;
Kuhn 1940; Karasek-Langer 1931; Hanika 1929; Hanika 1937). Nie cho-
dzilo im jednak wylacznie o sam stréj, lecz o udowodnienie niemieckie-
go pochodzenia Wilamowian, zgodnie z ktérym powinni oni ,,powrdci¢
do macierzy”. Podobnie polskie badaczki — Halina Bittner-Szewczykowa,
a szczegolnie Barbara Bazielich — mniej skupialy sie na doktadnym opisie
zastanego w terenie stroju, usilowaly za to udowodni¢ polskos¢ stroju i zie-
mi. Swiadczy o tym, oprécz licznych fragmentéw dotyczacych polskosci
drymt i ich zwigzkow ze strojami magnackimi, sugerowanie polskosci zie-
mi, na ktdrg przybyli osadnicy: ,,Bezspornym jest fakt, ze zanim tu przybyli
obcy osadnicy niemieckiego pochodzenia, mieszkanicami tych okolic byli
juz od dawna Polacy” (Bazielich 2001b: 7). Co ciekawe, w swojej ostatniej,
powstalej kilkanascie lat pdzniej, publikacji autorka zaprezentowala nieco
inng wizje stroju wilamowskiego. Nazwala go tam ,ubiorem wiesniakow
niemieckiego pochodzenia” i bez dodatkowych uwag powolata si¢ na tek-
sty Karaska i Kuhna, piszac, ze ,,uwazany jest za pochodzenia niemieckie-
go” (Bazielich 2017: 225).

Z mojej analizy wynika, ze nie mozna okresli¢, ktore cechy drymty
miatyby by¢ polskie, a ktére niemieckie. Z jednej strony nie da sie stwier-
dzi¢, czy jej pierwowzorem byly jakie$ elementy przyniesione przez pierw-
szych osadnikéw, czy staropolska natecz. Badacze niemieccy i polscy nie
brali pod uwage, ze elementy stroju, podobnie jak ich nazwy, mogly prze-
nika¢ pomiedzy grupami etnicznymi. Dlatego to, ze podobne chusty no-
szone byly w Wilamowicach, na Stowacji, na Podhalu i w okolicach Lan-
cuta dowodzi raczej wzajemnych kontaktéw, ktore niemiecka etnologia
nazwala pdzniej ,Interethnik” (Weber-Kellermann 1959), niz ich german-
skosci czy stowianskosci.

O ile w niemieckiej literaturze wiele miejsca poswiecono krytyce ta-
kiego nacjonalistycznego podejscia, o tyle wsrdd polskojezycznych tek-
stow trudno bylo do niedawna znalez¢ konstruktywna krytyke podobnej
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metodologii badan stroju. Zmienia si¢ to jednak w ostatnich latach. Przy-
kladem moze by¢ tekst $laskiej antropolozki Grazyny Kubicy, ktérego
autorka pisze o potrzebie ,,spojrzenia wstecz” na prace etnologéw i do-
strzezenia w nich nacjonalistycznego dyskursu. Podobnie jak w przypad-
ku, analizowanego w tym artykule, tekstu Bozeny Stelmachowskiej, takze
w tekstach niemieckich i polskich badaczy widoczne jest zaangazowanie,
ktdre nie polega jednak na ,,pracy z mniejszosciowa publicznodcia w celu
jej emancypacji’, ale na legitymizowaniu polityki (germanizacyjnej i polo-
nizacyjnej) panstw reprezentowanych przez badaczy i na przekazaniu tej
wizji publicznosci gtéwnego nurtu (por. Kubica 2020: 155). Taka refleksje
zawiera rowniez tekst Elzbiety Oficjalskiej na temat sposobu przedstawia-
nia goérnoslaskich strojow w prasie miedzywojennej. Autorka wziela pod
uwage, ze Gorny Slask byt regionem niejednorodnym etnicznie i zacho-
dzily w nim procesy zwigzane z przenikaniem si¢ kultur i ich twdrcze
przeobrazanie. Jej zdaniem twierdzenie o wylacznie niemieckim badz wy-
tacznie polskim charakterze stroju czy innych elementéw kultury $laskiej
bytoby naduzyciem. Dla badacza istotne jest dostrzezenie tego ,,tworczego
przeobrazenia’, gdyz ,,0 tozsamosci kulturowej i specyfice kultury decydu-
je (...) nie tylko to, co genetycznie wlasne, ale takze to, co zostato zapozy-
czone” (Oficjalska 2018: 201).

Zdaniem Kubicy na wspdlczesnych etnologach spoczywa obowigzek
dekonstruowania nacjonalistycznego dyskursu, ,denaturalizowania kate-
gorii «narodu», krytykowania «niewidzialnego» nacjonalizmu u innych,
ale takze u siebie, nie tracac z oczu innych waznych problemdéw wspolcze-
snej doby” (2020: 155).

Dyskusja na temat niemiecko$ci badz polskosci drymty jest wigc dys-
kusjg ideologiczna. Niemieccy badacze wysp jezykowych chcieli opisa¢
po kolei wszystkie elementy stroju, jednak sil, czasu badz materiatu star-
czylo im w przypadku Wilamowic (nie liczac przekrojowej pracy Kuhna)
tylko na drymle i welon. Niezwykle zainteresowanie drymla i welonem
Bittner-Szewczykowej (1999) i Bazielich (2001a; 2001b), w bardzo szczu-
plych skadinad pracach dotyczacych catosci stroju wilamowskiego, bylo
wigc reakcja na teksty Karaska, Haniki i Kuhna. Ich nie zawsze naukowo
uargumentowane wnioski powielone zostaty w popularnonaukowych tek-
stach Piskorz-Branekovej (2007) i Danek (2009a; 2009b). Elzbieta Teresa
Filip, ktorej badania, w poréwnaniu z innymi badaczami, byly najbardziej
wnikliwe, a postawa politycznie niezaangazowana i krytyczna wobec obu
nacjonalizméw, stwierdzita, ze ,kwestia pochodzenia drymly pozosta-
nie na zawsze nierozstrzygnieta” (2002: 52-54). Jestem zatem zdania, ze
w przypadku wilamowskiej drymly, podobnie jak i innych elementéw
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strojow ludowych, naukowcy powinni skupi¢ si¢ nie na dochodzeniu ich
domniemanej narodowosci, ale na rzetelnym opisie przemian i rozwoju
oraz analizie znaczenia dla dawnych i wspétczesnym uzytkownikow.
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The Vilamovian drymta in the context of ethnocentric texts
written by Polish and German researchers
Summary

The paper presents the way of writing about Wilamowice as represented by
both German and Polish authors, on the example of the Vilamovian headscarf
called the “drymtia’, in an attempt at analyzing the nationalistic discourse ap-
plied therein. German authors, in particular those involved in the “Sprachinsel-
forschung” - research of German language islands — posited the example of this
element of folk dress as evidence for an essentially German character of the
Vilamovian folk dress, and of its users by extension. In these authors’ opinion,
the headdress was to be a relic of ancient-German attire. Polish ethnographers
polemized with his view, nevertheless applying similar discursive strategies in
their narration: e.g. describing the drymta as an evolution of an old Polish el-
ement of traditional dress called the “natecz”. Elzbieta Teresa Filip is a notable
exception in that she analyzes the overinterpretations on both sides of the debate.
An important issue to notice is the mere amount of space dedicated to drymia
even in shorter texts discussing the Vilamovian folk dress. The paper additionally
presents the more recent history of drymfa and its significance in Wilamowice.
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Krystyna Rosner (Lycki) w drymle z pomaranczowych haftem i czerwona
chustka nagtowng, 2012. Fot. Tymoteusz Krol

Kobieta w stroju wilamowskim we wspoélczesnie wykonanej drymle czerwonej,
2007. Fot. Tymoteusz Krol
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Teresa Majerska (Frycki) w drymle z pomaranczowym haftem pomaga
w zalozeniu drymly czerwonej, 2019. Fot. Tymoteusz Krol
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Anna Mika (Linkii$) w wilamowskim stroju na najwieksze $wieta
z drymlg czerwong, 1937. Fot. Hertha Strzygowski

Czerwona drymta z I potowy XIX wieku ze Zbioru Stroju Wilamowskiego,
2012. Fot. Tymoteusz Krdl






