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Tematyka metamorfozy w twdrczoéci Wactawa Potockiego pojawia si¢ nie-
rzadko i r6znorodnie, szczegdlna za$ role odgrywa wowczas, gdy przeistoczenie
dotyczy natury cztowieka, a niekiedy — w osobliwszych przypadkach — nawet jego
ciata. Znamienny przyktad tak caloSciowego przeobrazenia stanowi przypadek
znalezionego w litewskich kniejach chtopca, wychowarica niedzwiedzi, ktoremu
Potocki okazal zainteresowanie takze ze wzgledu na zaszle w nim zewngtrzne
zmiany — wyroste kudty i pazury:

W niedzwiedzia, jedli ten zwierz, dzieckiem wzigwszy malem,
W boru wychowa, cztowiek przetwarza si¢ ciatem,

Co$my w Litwie widzieli, tak ostrzy pazury,

Tak mruczy, tak zarasta, tak si¢ pnie do gory'.

W istocie ten stawny, historycznie poswiadczony le$ny znajda, o ktérym pisali
rowniez inni dawni autorzy, nie odznaczal si¢ tak dalece zwierzecym wygladem.
Potocki jednak, uparcie w kilku utworach przedstawiajac taka jego przemiane,
podkresla obecnos$¢ wiasnie pazurdw i futra, bo poprzez te atrybuty — w odwota-
niu do kulturowych wyobrazef ,,dzikiego cztowieka” — zwieZle i aluzyjnie tworzy
sobie okazje do wyrazenia ogdlniejszych refleksji o granicach cztowieczefistwa,
o réznicach miedzy ludzka a zwierzeca natura, o mozliwych w nich zmianach?.

!'W. Potocki, ,,Sasiad chromy nauczy chromaé sasiada”, in idem, Moralia (1688), ed. T. Gra-
bowski et J. Los, vol. 1 (Krakdéw, 1915), 515.

2 Zajatem sie szerzej ta problematyka w artykule ,,Zdziczenie cztowieka (zwlaszcza za sprawa
niedzwiedzia) w twdrczosci Wactawa Potockiego”, Barok 25 (2006): 117-132.
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OczywiScie problematyke przemiany Potocki nie zawsze rozwaza w tak po-
wazny, filozoficzny sposdb. Zdarza sig, ze po prostu przedstawia tresci zabawne,
w gruncie rzeczy proste i jednoznaczne, niekiedy — co dla nas ciekawe — z odwo-
taniem do Metamorfoz Owidiusza:

Czytajacy Przemiany panna Owidowe

Pyta, czemu Akteon wziat rogi na gtowe.
Mtlodzieniec jej odpowie, ze Dyjane naga
Zdybal niechcac, przeto go tg skarala plaga.
»Lecz nie tylko Akteon, i ja bede jelen,

Tylko Waszmos¢ do naga rozebrac si¢ nie lefi”.

Dalsze wypadki prowadza bohaterke do zdziwienia: oto rég wyrdst nie na
glowie mlodziefica, lecz ,,u tona”; po uczynku cielesnym méwi on o jelenim
porozu: ,,Przyszly, da Bog, malzonek Waszmosci — odpowie — / Upewniam, ze je
bedzie piastowat na glowie™.

Wiersze tego typu oparte sg wiec na ogranych motywach, charakterystycz-
nych dla erotycznej poezji tych czaséw, zwlaszcza epigramatycznej, obfitujace;j
w mezow-rogaczy. Warto podkresli¢ wysoka w niej frekwencje metamorfozy
mezczyzn w jelenie — przyjdzie nam bowiem jeszcze do tego powrdcic.

Drugi wiersz w tym nurcie prostych odniesiefi, przeksztatcen i aktualizacji
metamorfoz znanych z tradycji kultury (takze odwolujacy si¢ — cho¢ nie wprost
— do Owidiusza) dotyczy przemieniania ludzi w $winie przez wiedZzme Kirke.

Nosi dwuznaczny tytut Czary:

Bedac wcezora u jednej na bankiecie pani,

Az sig tam i sam ludzie walaja pijani.

Skadze sig, rzeke do niej, nowa wzigta Cyrce,

Ze w bestyje przez czary ludzi na fajerce
Przetwarzata? przez czary gdy i Waszmo$¢ w winie,
Z rozumnych, widze, ludzi porobita$ Swinie.
Wszelkie czary na czleka swoje maja gusta:

Ziele go w co inszego, wino robi w susta®.

Potocki zatem dos$¢ swobodnie wykorzystuje motywy ograne w tradycji kultu-
1y, ale w istocie interesuje go wskazanie dla nich odniesiefi w otaczajacej go rze-
czywistoSci, w degenerujacym si¢ Swiecie. Ta droga autor postepuje takze w teks-
cie bedacym zasadniczym przedmiotem uwagi niniejszego studium, ktéry jednak
— jak sie okaze — oprdcz jednoznacznych i nietrudnych do odczytania sensow

* W. Potocki, ,,Rogi Akteonowe”, in idem, Dziefa, ed. L. Kukulski (Warszawa, 1987), vol. 1, 370.
O przemianie Akteona rzeczywiscie jest mowa w Metamorfozach (I11, 190-200).

*W. Potocki, Dzieta..., vol. 1, 393. O Kirke i jej przemianach ludzi w $winie: Metamorfozy X1V,
246-288.
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opartych na podobienstwie i na kontra$cie dwoch zestawionych z sobg typow
przemiany, posiada jeszcze dodatkowe komplikacje, juz nie tak oczywiste. Chodzi
o zamieszczony w Ogrodzie fraszek wiersz pt. Nowy cud w podgorskich krajach’.

W tym do$¢ obszernym utworze (liczy on 102 wersy) wiele miejsca Potocki
poswiecit relacji o tajemniczym zdarzeniu: oto uczestnicy lowéw odbywajacych si¢
w dziefi §wiateczny stali si¢ Swiadkami przemiany sarny w wilka. Gléwny komen-
tarz do tego wypadku z jasnym pouczeniem o konsekwencjach gwalcenia Swiat
przedstawia uczestnik polowania, ,,cztek jeden stary”. Na koniec glos zabiera
podmiot wiersza, zestawiajac z ta zwierzecg przemiang zgota inne przeistoczenie,
jednak subtelnie z tym pierwszym zwigzane. Wydaje si¢, ze kluczowg funkcje
petni przy tym czas zdarzen — owo §wieto, podczas ktorego zaszta metamorfoza.

Nowy cud w podgorskich krajach byl juz przedmiotem uwagi badaczy, ktorzy
zgodnie uznali, ze wiersz odnosi sie zasadniczo do nakazu §wictowania oraz
obyczajowos$ci mysliwskie;j:

[...] polowanie w niedziele i $§wigta nieszczescie sprowadzato nieuchronnie. W tym przekona-
niu, majacym takze swéj wyraz przystowiowy, znajduje swe odzwierciedlenie owa jakze dla
kultury sarmackiej charakterystyczna symbioza glebokiego zabobonu z zarliwa religijnoscia.
Wprawdzie wszystkie odnotowane w NKPP przystowia do tego przeswiadczenia nawiazujace
— Kto w swieto poluje, diabtu ustuguje; Kto w $wieto poluje, diablu zwierzyne gotuje (,,Polowac 2”);
Czwartek dzieni mysliwcow, niedziela i Swigto przeciwnie (,,Czwartek”) — maja metryke XIX-
-wieczna, to jednak samo zjawisko ma rodowdd jeszcze staropolski. Wiarygodnego $wiadec-
twa dostarcza tu niezawodny zawsze w takich sytuacjach Potocki, ktéry w utworze Nowy cud
w podgorskich krajach w wierszowanej formie opowiedziat niefortunna przygode polujacego
w dzien $w. Marcina (11 XI) mysliwego. Oto rozgniewany Pan Bég ,,przetworzyl” niesfornemu
fowcy sarne w wilka®.

Te oceny potwierdzil Dariusz Dybek, odnoszac je do przekonania, ze
»Stworca widzi grzesznika wszedzie, takze w lesie”’; wskazal nawet analogiczny
przyktad kary dla gwalcicieli §wiat (ciekawy w aspekcie roli wilkdw) opowiedziany
przez Jakuba Kazimierza Haura: dziewkom w Niedziele Kwietna uprawiajagcym
lesne zbieractwo ,,si¢ jakie§ pokazaly widmy w postaci niezwyczajnych wilkow,
z ogromnym wyciem”®.

Trudno nie zgodzic si¢ z powyzej przytoczonymi opiniami, ale jednoczes$nie
trzeba zastrzec, ze problematyka omawianego wiersza na tym si¢ nie wyczerpuje,
co wiecej — w swej istocie utwor tylko powierzchownie i marginalnie tych spraw

dotyczy.

>'W. Potocki, Dzieta..., vol. 2, 228-230. Cf. ed. A. Briickner: Ogréd fraszek 11, 2.

®'W. Dynak, £owy, fowcy i zwierzyna w przystowiach polskich (Wroctaw, 1993), 32.

” D. Dybek, ,,Las u Waclawa Potockiego. Miedzy natura a kultura”, Pamienik Literacki 1 (2008):
49. Jego tropem podaza K. Krawiec-Ztotkowska, Przestrzenie Wactawa Potockiego (Stupsk, 2009), 173.

8J. K. Haur, ,Sklad...”, in Staropolskie ksiegi o myslistwie, ed. W. Dynak, J. Sokolski (Wroclaw,
2001), 105, cyt. za: D. Dybek, op. cit.
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Przede wszystkim podejrzenie budzi nadzwyczaj jednoznaczna wypowiedz
podmiotu wiersza wobec zagadnienia: czy cuda dzieja si¢ jeszcze w naszych
dniach? Réwnie nietypowy dla Potockiego jest tak ufny stosunek do dziwnej
mysSliwskiej opowiesci, cho¢ przeciez w innych utworach odnosit si¢ do tego
rodzaju osobliwych historii — o cechach egzempléw kaznodziejskich — ambiwa-
lentnie, nierzadko zartobliwie, czasami sceptycznie’. Nowy cud w podgorskich
krajach zaczyna sie deklaracja:

Kazdy by si¢ omylit, kazdy zawiodl na tem,

Kto by rzekl, ze monarcha, ktéry rzadzi §wiatem,
Juz przestat cudéw czyni¢, wszechrzec[zy] mistrzyni,
Naturze, zleciwszy rzad, bowiem i dzi§ czyni,

Co wigc $lepej fortunie ghupi z mézgu ludzie
Niestusznie przypisuja [w. 1-6].

Przypomnijmy, ze w Wojnie chocimskiej znajdujemy w tej kwestii zgota inng
wypowiedz: gdy narrator ocenial szanse na bardziej spektakularne interwencje
Boga w zmagania z Turkami, wskazat na gorsza kondycje duchowg XVII-wiecz-
nych chrzescijan, ktéra jest powodem, ze Stworca ,,juz swej przez cuda przestat
mnozy¢ chwaty”'?,

Jednak w przypadku Nowego cudu w podgorskich krajach mamy do czynie-
nia ze znamiennym doprecyzowaniem, bo oto sklasyfikowany jako cud wypadek
zdarzyt si¢ w SciSle okreSlonym czasie, ktorego opisanie zajeto Potockiemu az
tak wiele miejsca (cho¢ wystarczylyby trzy stowa), jakby autor pragnal zwrécié
na to specjalna uwage:

Dzieni byt, gdy Swiety Marcin a Zotnierz on szczodry
Ubogiemu kalece nagie okryl biodry,

Urznawszy mieczem plaszcza; dla wiecznej pamigci
Stad go naboznie Koscioét katolicki $wigci:

Wszelka stoi robota i ma przed niedziela,

Ze wen, starym zwyczajem, ani miyny miela.
Pierwsza koleda w roku; tu wszelakie dani:

Panom czynsz, ksi¢zej meszne oddajg poddani;
Stawia piece gospodarz, zime¢ czujac blisko;
Zotnierz z pola na swoje schodzi stanowisko;

Snieg ziemie zwykle bieli i rzeki si¢ szrysza,

A stad na bialym koniu tego $§wiatka pisza [w. 17-28].

® Np. w wierszu Nagroda modlitwy za umarte Potocki opisal, jak pobozny podrézny zostat
uratowany przez cudownie ozywionego trupa ztoczyncy, ktory zszedt z szubienicy, odart bohatera
z odzienia i zamiast niego udat si¢ w dalsza drogg, by w pobliskiej zasadzce odnies¢ przeznaczone
mu postrzaly. Autor konczy tg relacje: ,,Wolno wierzy¢, wolno nie, mnie to jednoz czyni, / Choé
z inszymi fraszkami leze¢ bedzie w skrzyni”. Idem, Dziefa..., vol. 2, 218-219.

"'W. Potocki, Wojna chocimska, ed. A. Briickner (Wroctaw, 2003), 242 (VI, 919).
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Jak sadze, Potocki ze szczegdlnych wzgledéw umieszcza akcje wiersza w dniu
$w. Marcina z Tours (11 listopada). I nie chodzi tylko o to, ze mamy wowczas do
czynienia z pierwszymi znakami nadchodzacej zimy (co znalazto odbicie w staro-
polskich przystowiach: ,,Swiety Marcin na biatym koniu jedzie” i ,,0d $wietego
Marcina zima si¢ poczyna”'') — cho¢ ta meteorologiczna wlasciwos¢ odgrywa
pewng role w przedstawianej relacji o lowach: tropy sarny, ktéra przemieni
sie w wilka, dostrzezone zostaly na $niegu (w. 30). Wazniejsze sa liczne uwagi
Potockiego, ktére podkreslaja wyjatkowos$¢ tego dnia w odniesieniu do obycza-
jow i praktyki kulturowej, zanurzonej w odleglej tradycji.

O tym, ze w interesujacym nas dniu rzeczywiScie ptacono daning (a taki jest
sens cytowanego w. 23: , Pierwsza koleda w roku”), czytamy np. w Gospodarstwie
Anzelma Gostomskiego: od poddanego ,,O §. Marcinie czynsz ma by¢ wybie-
ran”'?, co wigze si¢ z praktycznym powodem: ,bo na wiosne trudniej mu to
wyplaca¢”®. Jesien bowiem (w przeciwiefistwie do wiosny) to czas szczeg6lnej
obfitoéci w pokarmy, gdy — jak ujat to Mikotaj Rej przedstawiajac ,,jesienne
rozkoszy” — mozna ,wdzigcznych biesiad, i miedzy przyjacioly, i w domku
swoim uzy¢”'.

Takze w materiale paremiograficznym znajdujemy potwierdzenie, ze dzien
$w. Marcina wiaze si¢ z dostatkiem i radoScia, oparta na spozywaniu migsa
i alkoholowych trunkéw: ,,Swiqto Marcina duzo gesi zarzyna”, ,,Na Marcina naj-
lepsza gesina”, ,,Wesele Marcina: ges$ i dzban wina”". Gesi wlasnie 11 listopada
osiagaly pozadang ttusto$¢, pozwalajaca na obzarstwo w dniu, ktérego patron
sam uchodzit za zarloka'.

Martin W. Walsh dowodzi (w oparciu o teksty i Swiadectwa angielskie), ze
na czas §w. Marcina przypadalo archaiczne, agrarne $wigto, ktére powiazane bylo
z koficem zbierania plonéw i poczatkiem zimy, gdy w tradycyjnych spotecznos-
ciach do§wiadczano dostatku zywnos$ci, probowano nowego wina, oddawano si¢
zabawie; byl to swoisty final wiejskiego w charakterze, jesiennego karnawatu'’.
Ten listopadowy festiwal bywa tez kojarzony z jesiennym Swietem zmartych

" [Hasto] ,,Marcin $w. 26 i 197, in Nowa ksiega przystéw i wyrazeri przystowiowych polskich,
ed. J. Krzyzanowski et al., vol. 2 (Warszawa, 1970), 388-389. Dalej uzywam skrétu: NKPP.

2 A. Gostomski, Gospodarstwo, ed. S. Inglot (Wroclaw, 1951), 60.

13 Ibidem, 57.

14 M. Rej, Zywot cztowieka poczciwego, ed. J. Krzyzanowski (Wroctaw 2003), vol. 1, 405 (tu zob.
szerszy passus ukazujacy ,.krotofile jesienne” w kontekscie obfitosci — 403-405).

5 Marcin $w. 25, 14, 327, in. NKPP, vol. 2, 388-390.

6O tym (wraz z uwagami o reformie kalendarza Grzegorza XIII, majacej wplyw na termin
tuczenia gesi) vide J. Sokolski, ,,Co jedza dusze, czyli krétka glosa do «Krétkiej rozprawy»”, in
Wyobraznia i pedanteria. Prace ofiarowane Profesorowi Wojciechowi Glowali w 65. rocznice urodzin,
ed. M. Adamski, M. Gorczyriski, M. Gorezyniska, W. Matecki (Wroctaw, 2008), 32-34.

7M. W. Walsh, ,,Medieval English ,,Martinmesse”: The Archaeology of a Forgotten Festival”,
Folklore 111, no. 2 (2000), 231-254.
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i samymi zmarlymi'®, co sie wywodzi z odleglych tradycji celtyckiego $wicta
Samain (obchodzonego w pierwszych trzech dniach tego miesiaca), gdy w naszym
Swiecie ze wzmozong aktywnoScia dzialaly istoty z zaswiatow i mialy miejsce
osobliwe zdarzenia'®. Pozostaje to w zwigzku ze starodawnym postrzeganiem
cyklu rocznego, ktérego koniec wyznaczany jest przez porzadek wegetatywny,
co czyni listopad okresem szczegdlnym — koniec taczy si¢ tu z nowym poczatkiem,
a podczas tej swoistej przerwy w normalnym uplywie czasu na ludzi czyhaja
rozliczne niebezpieczenstwa. Ow archaiczny sposéb myslenia znajdujemy tez
u autoréw chrzescijanskich; w stynnej Wizji Tnugdala jej ,,redaktor”, iryjski za-
konnik Marek, §wiadczy, ze whasnie ofiarg tego groznego periodu stat si¢ rycerz
Tnugdal, wtedy porwany w zaswiaty®.

W dniu $w. Marcina réwniez kontynentalni Europejczycy podejmowali czyn-
nosci, ktore postrzegane sa przez badaczy w aspekcie karnawatowej zabawy.
Philippe Walter pisze:

Wspomnienie §w. Marcina nalezato do gtéwnych $wiat Sredniowiecza, bedac réwne ranga nocy
$wictojanskiej. W wigili¢ 11 listopada we Flandrii, Brabancji, w Nadrenii i Luksemburgu roz-
palano — tak jak na Swigtego Jana — ognie radosci. Byla to takze okazja do biesiadowania
i naduzywania trunkow?'.

Wedlug tradycji, na ktérg Walter si¢ powoluje: ,,$wieto zaczyna sie o je-
denastej godzinie jedenastego dnia jedenastego miesiaca, czyli na Swigtego
Marcina”*.

Skoro jesienne uroczystosci rzadza si¢ prawami karnawatowymi, ktore za-
ktdcaja tad i wywracaja swiat na opak®, nie powinno dziwi¢, ze wtasnie w taki
czas moze zosta zlamany zwyczajny porzadek rzeczy i zaistnie¢ osobliwszy
wypadek — przez Potockiego okreslony jako ,,nowy cud”: sarna przemienila si¢
w wilka.

Nie jest oczywiScie przypadkiem, ze tagodne zwierze, cel mySliwego, przetwo-
rzyto si¢ wlasnie w tego drapieznika. Wprawdzie Potocki sugeruje, ze w wier-
szu wykorzystat materiat plotkarski, a wypadki naprawde zaszly — mialy zda-
rzy¢ si¢ niedawno (w roku 1679) ,,sasiadowi” w ,,podgorskich krajach” (w. 29-30)
— ale w istocie opisana metamorfoza podporzadkowana jest pomystowi na finat

18 J. Clark, ,Martin and the Green Children”, Folklore 117, no. 2 (2006), 208. Co ciekawe: takze
Rej w Krotkiej rozprawie towarzyszace czczeniu zmarlych praktyki z przestrzeni koSciota i cmentarza
przedstawia wlasnie z ducha karnawatowo; vide: J. Sokolski, Co jedzg..., 35.

19 Ph. Walter, Mitologia chrzescijariska. Swieta, rytualy i mity Sredniowiecza, trans. E. Burska
(Warszawa, 2006), 45-47.

2 Vide J. Sokolski, ,,Wstep”, in Wizja Tnugdala, ed. et trans. J. Sokolski (Wroctaw, 2012), 41.

2l Ph. Walter, op. cit., 57.

2 Ibidem, 56.

2 Szerzej o tym np. J. Heers, Swieta glupcéw i karnawaly, trans. G. Majcher (Warszawa, 1995).
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utworu, w ktérym zgrabnie wykorzystano opowiedziang histori¢ do ukazania
nowego przeistoczenia:

Wielki to dziw, gdy sarna w wilka si¢ przetworzy;
Wigkszy, gdy na wilczyce niewiasta, i gorzej,

Bywszy cztekiem rozumnym, stac si¢ zwierzem niemem,
Jaka kiedy§ Romula wychowata z Remem.

Stad ci podobno, zwyczaj zachowujac stary,

Wystawiaja Rzymianie wielkie lupanary,

A po polsku zantuzy; rzadka kamienica,

Zeby w niej ta pozerna nie zyta wilczyca [w. 95-102].

Znane relacje o autentycznych przemianach kobiet w wilczyce*, niewatpli-
wie dziwne, nie odnoszg sie jednak do wskazanego przypadku. Laciniskie stowo
lupa, czyli wilczyca, nie tylko przez starozytnych uzywane jako synonim prosty-
tutki®, okresla tu aktywnos¢ i obyczaje kobiet z ,,kamienic” (a zatem z przestrze-
ni miejskiej) w sposob jednoznaczny i negatywny: niewiasty swym zachowaniem
przemieniaja kamienice w domy publiczne, czyli w staropolskie zamtuzy.

Gléwne napigcie zwiazane z takim finalem wiersza polega wiec, jak si¢ wydaje,
na opozycji miedzy specjalnym §wigtecznym dniem, w ktérym sarna zmienila
sie w wilka, a czasem zwyczajnym, w ktorym niewiasty-wilczyce trwaja w perma-
nentnej rozpuscie i zbytniej swobodzie seksualnej. Dawna kultura akceptowala
pewne rozpasanie wlasnie w okresie karnawalowym, a w wierszu Potockiego
mozna doszukaé sie w przemianie sarny aluzyjnego odniesienia do Swigtecznej
rozwiaztosci: sarna przeciez tradycyjnie (np. w przystowiach) czesto oznacza
po prostu dziewczyne®®; wilczyca za$ — przez swa drapiezno$¢ i lubieznosé
— pozostaje w symbolicznym zwiazku nie tylko z nierzadem (o czym $wiadcza
stowa lupa i lupanar), ale i ze swoistg zrytualizowang aktywnoscia seksualna:
,Rozpasanie, zaniechanie normalnej w spoleczenstwie reglamentacji seksu, naste-
powalo wtedy, gdy wkraczato sie w szczegllny obszar sacrum — przed wielkimi
$wietami, ale tez w okresie karnawatu”?’.

Prawdziwie osobliwa u Potockiego jest zatem nie ta $wigteczna przemiana,
uzasadniona karnawatem, ale ta z finalu wiersza, ktéra ma miejsce ciagle i odnosi
sie do nieposkromionej zartocznosci kobiet, ,,pozernych wilczyc”. Dowodzi de-
generacji; skoro bowiem taka metamorfoza nalezy do porzadku dziennego,
nasz zwyczajny $wiat uznac trzeba za dziwny i postawiony na glowie, podlegly

#Vide K. Moszyniski, Kultura ludowa Stowian. Czesé II. Kultura duchowa (Krakéw, 1934),
vol. 2, 548-549.

» H. E. Wedeck, ,,Synonyms for Meretrix”, The Classical Weekly 37, no. 10 (1944): 116-117.

% W. Dynak, op. cit., 169.

7 [Hasto] ,,Wilk”, in P. Kowalski, Leksykon znaki $wiata. Omen, przesqd, znaczenie (Warszawa,
1998), 600.
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regutom permanentnego karnawatu. Co wigcej: zartoczno$¢ kobiet nie musi do-
tyczy¢ tylko aspektow seksualnych — w Gospodarstwie dla mtodych a nowotnych
gospodarzow Maciej Wirzbieta terminem ,,wilczyca” nazwal zone utracjuszke
i pijaczke, ktéra w karczmie pozera majatek meza®.

Czy w jaki§ dodatkowy spos6b mozna wykaza¢ symboliczny zwigzek wilka
i $w. Marcina? Obie postaci taczy wprawdzie (wspomniany juz wyzej) aspekt
obzarstwa, ale nie stanowi to zbyt mocnego pokrewienistwa. Ciekawe natomiast
jest, ze Swiety miat ze zwierzetami blizsze relacje i znany byt z tego, ze im rozka-
zywal, m.in. w trakcie polowania®. Przypadek sarny zmienionej w wilka wiasnie
podczas towéw w dziefi $w. Marcina mozna traktowac wigc jako pewien znak,
nauke i rozkaz moralny; i w wierszu Potockiego rozwazania nad sensami tego
znaku zajmujg sporo miejsca. W tej sprawie glos zabral uczestnik nagonki, ,,czlek
jeden stary”:

Slepy, boskiej nad nami kto nie widzi kary.
Zesmy $wieto zgwalcili, kedy robié tylko
Bog zakazal, dlatego sarne dzi§ na wilka
Przetworzyt, jako kiedy$ u poganéw czyni

W jelenia Akteona Dyjana bogini [w. 64-68].

Bohater deklaruje: ,,Ja bym za$ wolat [...] / Zeby wilk zjadt me ciato nizli diabot
dusze” (w. 89-90).

Czy rzeczywiscie 6w wilk — w perspektywie cytowanego wersu o zjadaniu
ciatla — jest tak wielkim zagrozeniem, by mial towce przyprawi¢ o $mierc?
Wspomnieli§my o wtadzy §w. Marcina nad bestiami i o rozkazach im dawanych.
By¢ moze Potocki skojarzyt taka potencje Marcina — pana zwierzat, z moca
pani zwierzat — Artemidy-Diany, ktéra przeciez w przywotanym na poczatku
wierszu sprawita, ze Akteonowi wyrosly rogi. Przemiana Akteona w jelenia,
bedaca przyczyna jego $Smierci w kniei, stanowi wiec interesujaca analogie dla
polowania w ,,podgodrskich krajach”. Marcin, patron dnia i swoisty ekwiwalent
Artemidy, moze zapragnal zmieni¢ sarne w wilka po to, by drapieznik rozszar-
pat towce? Jest to szczegllnie ciekawe w kontekscie jesiennego karnawatu,
podczas ktérego zaburzeniu ulega normalny porzadek: w §wiecie postawionym
na glowie to zwierzeta poluja na mySliwych™®.

% M. Wirzbieta, Gospodarstwo dla mtodych a nowotnych gospodarzow, teraz znowu na ten Nowy
Rok poprawione i rozszyrzone, ed. J. Sokolski (Wroctaw, 1989), 70, w. 291.

» Jakub de Voragine, Zlota legenda, trans. M. Plezia (Warszawa, 2000), 530: ,,wiele bezrozum-
nych zwierzat stuchato §w. Marcina [...]. Pewnego dnia Marcin ujrzal psy, ktére gonily zajaczka.
Rozkazatl im tedy, aby zaprzestaly posScigu”. Vide etiam Ph. Walter, op. cit., 56.

% O takim odwréconym polowaniu w tradycjach prezentowania $wiata na opak vide: G. Cocchiara,
,»Caccia al cacciatore”, in idem, Il mondo alla rovescia (Torino, 1981), 200-208.
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Jednak wilk z wiersza Nowy cud w podgorskich krajach nie atakuje boha-
teréw; nie bardzo pasuje nawet do postaci diabla-zwodziciela (kogo$§ w rodzaju
wilka w owczej skorze). Ma za to wazne zastugi w przekazaniu napomnien poboz-
nych, przez co trudno uznaé go za posta¢ jednoznacznie grozng i negatywna'.
A poniewaz to zwierzece pouczenie nastapito w trakcie polowania, warto zwréci¢
uwage na kolejny problem zwiazany z listopadowymi Swietami i aktywnoScia
dzikich zwierzat. Oto bowiem na poczatku tego miesiaca, 3 listopada przypada
dzien $w. Huberta, ktory przeciez znany jest z leSnej przygody: podczas towdw
w Wielki Pigtek natknat si¢ na jelenia z krzyzem w porozu, od ktérego odebrat
zbawienna nauke religijna. Zwlaszcza w tradycji celtyckiej podobne spotkania
z zaczarowanym zwierzgciem (czesto bywa to mowigcy bialy jelen, biata fania),
koficza sie nawrdceniem; zwierze takie jako psychopompos, przewodnik dusz
,doprowadza istote ludzka, zbyt przywigzang do spraw doczesnych, do ostatecz-
nej prawdy. Stuzy jako posrednik migdzy $wiatem ludzkim i zaswiatami”*

Wilk z omawianego wiersza wprawdzie niczego nie méwi, ale ze wzgledu
na pozytki duchowe uczestnikdw polowania trudno odrzuci¢ zwiazki z powyz-
sza tradycja. I wlasnie poprawa mysliwych (w. 91-94) wiedzie nas do kolejne;j,
trzeciej juz metamorfozy w Nowym cudzie w podgorskich krajach — tej, ktora
zaszla w sferze duchowej i moralnej, tak drogiej Potockiemu™®. Co najwazniejsze
jednak, 6w ,,nowy cud” wewnetrznego przemienienia ma miejsce w $ciSle okres-
lonym czasie §w. Marcina, dzieki czemu opowiedziane w utworze wypadki do-
datkowo si¢ komplikuja, nawiazujac do archaicznych przekonan i starodawnych
spotkan z cudownymi zwierzetami: ,,Wielkie daty kalendarza mitycznego pozwa-
laja na wzmozone kontakty z tamtym §wiatem, [...] otwieraja nasze codzienne
uniwersum na $wiat czar6w i cudownosci”*.

Nasuwa si¢ jednak jeszcze jedno, alternatywne i niepokojace wyjasnienie
kwestii sarny przemienionej w wilka — a to w mizoginicznej perspektywie,

3 Z tradycji kultury znane sa takze dobre wilki; zwykle maja jakie$ zwigzki ze $wietymi, a w ich
niezgodnym z charakterem zachowaniu objawia si¢ moc Boga. Vide A. Pluskowski, ,,The «Good
Wolf» in Medieval Christianity”, in idem, Wolves and the Wilderness in the Middle Ages, Wood-
bridge 2006, 167-169.

32 Ph. Walter, op. cit., 62 (o $w. Hubercie: 61).

* By¢ moze jest to tylko zbieg okolicznosci, ale w tej perspektywie warto wspomnie¢ ustalenia
Radostawa Grzeskowiaka na temat roli dnia §w. Marcina w przemianie duchowej Kaspra Twar-
dowskiego. Na 11 XI 1617 r. datowany jest indeks biskupa Marcina Szyszkowskiego, na ktérym
znalazly si¢ ,,niemoralne” Lekcyje Kupidynowe; doktadnie rok pdzniej: 11 XI 1618 r. Twardowski
datowat dedykacje w £odzi mtodzi, utworze dowodzacym jego wewngetrznego przeistoczenia — ,,dwa
dni §w. Marcina, ten z roku 1617 i ten z 1618, maja wyznacza¢ cykl przemienienia”. R. M. Grzes-
kowiak, ,,Przypowie$¢ na dzien §w. Marcina. Pomiedzy «Lekcyjami Kupidynowymi» a «kodziag
miodzi» Kaspra Twardowskiego”, in Literatura polskiego baroku w kregu idei, ed. A. Nowicka-
-Jezowa, M. Hanusiewicz, A. Karpinski (Lublin, 1995), 129.

* Ph. Walter, op. cit., 64.
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nieobcej przeciez Potockiemu®. Byé moze takie przeistoczenie jedynie dla
ogladajacych je mgzczyzn jest az tak dramatycznym, wyjatkowym zdarzeniem?
Natomiast nie bytoby dziwne dla kobiet, przywyktych do takiego wymieszania
natur? W pewnym wierszu o wybieraniu zony tuzenski poeta przedstawia kry-
tyczne uwagi co do tych, ktorzy kieruja si¢ gtéwnie zewnetrznymi walorami
przysztej matzonki: ,,Nie samaé skorka wchodzi w uwage, nie sama, / Czgstoz
wewnatrz wilczyca, wierzchem bedzie dama™®, Termin ,,dama” rozumie¢ trzeba
jako ,,zacniejsza bialoglowa”, ale warto tez pamietaé, ze lacifiskie stowo dama
oznacza tanie, gazele. Skojarzmy teraz dwie kwestie — po pierwsze: ,sarna”
(o czym juz byla mowa) odnosi si¢ tradycyjnie do dziewczyny; po drugie:
Slady na $niegu, ktore zostawit wilk, byly wytacznie sarnie (mysliwi ,,Przyznaja
wszyscy jawnie, ze kopyta sarnie, / Nie zna¢ wilka”, w. 58-59). Potocki mogt
w ten sposéb, przez swoiste przemieszanie w jednym zwierzeciu sarniej i wilczej
postaci, wskaza¢ na czestsze wystepowanie takiej przypadlosci w Swiecie ludzi
— wsréd dziewczat, w ktorych wnetrzu tkwi owa druga ich natura: lubieznej,
»pozernej” wilczycy.

Fraszka pt. Wiedma, w ktorej tacza sie liczne watki poruszane na powyzszych
stronach, $wiadczy, ze ta problematyka lezata Potockiemu na sercu:

Ze postronek podoi, jezdzi na ozogu,

Palicie. Nie wigkszaz to wiedma, co na rogu
Rynku mieszka? I Cyrce nie robita gorze;j:
Siebie w wilczyce, meza w jelenia przetworzy®.

Wiasnie obyczajowo$¢ niewiast w sferze seksualnej pociaga za soba drama-
tyczne konsekwencje dwojakiej — zaleznej od plci — metamorfozy.

Przemiana sarny z wiersza Nowy cud w podgorskich krajach (cho¢ osobliwa)
dala sie wyjasni¢ w perspektywie dnia §w. Marcina, a zatem panujacymi w jesien-
nym karnawale prawami §wiata na opak; zestawiona z tym powszednia prze-
miana niewiast (cho¢ konceptystyczna, bo przeciez tylko przenos$nie nazwane
sa wilczycami) prowadzi do wniosku, ze $wiat, w ktoérym taka metamorfoza
zachodzi, autentycznie i gleboko si¢ moralnie skazil. Kluczowym pomystem dla
tego utworu byto skonfrontowanie codziennego stanu rzeczy z czasem jesien-
nego $wieta, ktdrego charakter — nieobcy przeciez w XVII wieku ludziom zanu-
rzonym w kulturze agrarnej — wykorzystany zostal do wykreowania zajmujacej
i pouczajacej opowiesci.

% O stosunku Potockiego do kobiet, zwlaszcza 0 mizoginicznym nastawieniu, vide D. Dybek,
,Pigkne panny, grzeczne wdowy i herbowe baby — postaci kobiece w «Poczcie herbéw» oraz
«Odjemku od Herbéw szlacheckich» Wactawa Potockiego”, Napis 14 (2008): 139-152.

% W. Potocki, ,,Gdziezby szyby do serca. (Nieuwazne ozenienie)”, in idem, Dziefa..., vol. 2, 97
(w. 31-32).

37 Ibidem, vol. 1, 303.
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Transformation on St. Martin’s Day. Wactaw Potocki on women and she-wolves
Summary

The paper touches upon the transformation described in Nowy cud w podgorskich
krajach (A new wonder in the piedmont regions), a poem by Waclaw Potocki, a 17" century
poet: a roe deer turns into a wolf during the hunt on St. Martin’s Day (November 11).
In traditional agrarian culture, it was the time of abundance, gluttony and fun — the
autumn carnival, when such a transformation can be explained by the laws of the world
upside down. In the poem, this has been juxtaposed with the metamorphosis of women
into she-wolves. The Latin word lupa (‘a she-wolf’), meaning ‘a prostitute’, refers to
the nature of women and their power to transform town houses into /upanars; this
metamorphosis is so curious, as it happens permanently, outside the period of carnival
licentiousness. It is related to the concept, embraced by Potocki, of the degeneration
of the world, in which women’s extraordinary sexual appetites lead to a humiliating
metamorphosis of men into deer.



