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W narracyjnej literaturze francuskiego Sredniowiecza, zwlaszcza miedzy
XII i XIV wiekiem, popularny jest motyw metamorfozy fizycznej. Przyktadow
dostarcza chociazby literatura inspirowana folklorem celtyckim, ktérej boha-
terowie wyposazeni sg czesto w podwdjng, antropomorficzng lub zoomorficzna
nature, czy czerpiace z antyku adaptacje Metamorfoz Owidiusza.

Roéwnie obecny w §redniowiecznej literaturze narracyjnej jest, odwotujacy sie
do sfery religijnosci, motyw metamorfozy duchowej. W XIII wieku dominuje
tzw. duchowo$¢ penitencyjna, wplywajaca silnie na $wieckich, ktérzy chetnie pod-
daja sie skomplikowanym formom pokuty oraz samoumartwienia (jak biczo-
wanie)'. Zogniskowanie uwagi teologéw na cztowieku i jego zbawieniu prze-
nosi sie takze na teren literatury §wieckiej, czego efektem jest miedzy innymi
wykreowanie nowego typu bohatera powiesci rycerskiej, odkrywajacego swa
prawdziwa tozsamo$¢ na drodze czesto symbolicznych przygdd czy konfrontacji
z konfliktami moralnymi najwyzszej proby?. Przyktadem takiej ,,uduchowiajacej”
literatury sa tzw. ,,powiastki pobozne” (contes pieux) inspirowane lacinskimi

! Duchowo$¢ penitencyjna zwigzana jest z praktykowanym w XIII wieku modelem poboz-
nosci cysterskiej, naznaczonym niepewnoscia co do wystarczalnosci dziatann podejmowanych przez
cztowieka upatrujacego nadziei zmartwychwstania w dazeniu ku doskonatosci. Cf. A. Vauchez,
Duchowos¢ sredniowiecza, trans. H. Zaremska (Gdarisk, 1996), 72-74,122-126; M. Zink, La subjectivité
littéraire. Autour du siécle se saint Louis (Paris, 1985), 20. Cf. imprimis J.-Ch. Payen, Le motif
du repentir dans la littérature francaise médiévale (des origines a 1230) (Geneve, 1967), 76-93.

2 M. Zink, op. cit., 14-15, 20.
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exemplami®. Waznym narracyjnym i ideologicznym elementem jest w nich motyw
spowiedzi i pokuty; to wlasnie pokuta stymuluje duchowa metamorfoze negatyw-
nego bohatera®. Celem tych historii jest dostarczenie wiernym pewnego modelu
do naSladowania, a zarazem lekcji dowodzacej, ze nawet najgorszy grzesznik
moze dostapi¢ Bozego przebaczenia i taski zbawienia.

Przedmiotem niniejszych rozwazan jest poréwnawcza analiza dwoch teks-
tow z przetomu XII i XIII wieku, réznych gatunkowo, lecz przynaleznych do
tej samej kategorii powiastek poboznych: krotkiej powiesci Robert le Diable’
(Robert Diabel) oraz opowiadania znanego pod tytutem Chevalier au barisel®
(Rycerz z barytkq). Obie historie cieszyly si¢ w Sredniowieczu duzym zaintereso-
waniem i doczekaly kolejnych, zmodyfikowanych wers;ji’.

Tematycznie oba teksty faczy wiele podobieristw®. Bohaterami sa mozni
rycerze, ktérzy dtugo pozostaja pod diabelskim wptywem. W zyciu obu prota-
gonistow w pewnym momencie dochodzi do interwencji taski Bozej skutkuja-
cej uSwiadomieniem sobie przez nich nikczemnosci dotychczasowej egzystencji
i podjeciem postanowienia zmiany. W przypadku obu bohateréw wydarzeniem
decydujacym o duchowej metamorfozie jest trudna pokuta, jakiej dobrowolnie
sie poddaja. Obaj tez koficza zycie w stanie uswiecenia.

Podobny w zarysie jest réwniez schemat narracyjny obu opowiesci. Najpierw
poznajemy bohateréw i dowiadujemy si¢ o haniebnych czynach, jakich si¢ do-
puszczaja; autorzy pokazuja takze, jak funkcjonuja oni w spotecznym odbiorze.
Nastepnie dochodzi do momentu zwrotnego historii, ktory zadecyduje o dalszym

3 Exempla stanowily bogate zrodto tematéw do kazan. Vide J. Le Goff, ,,Le temps de 'exemplum
(XIII® siecle)”, in idem, Imaginaire médiéval. Essais (Paris, 1985), 99-102. Na temat diabta w tychze
vide W. Brojer, Diabet w wyobrazni Sredniowiecznej. Trzynastowieczne exemplum kaznodziejskie (Wroc-
taw, 2003); D. Poirion, Le merveilleux dans la littérature francaise du Moyen Age (Paris, 1995),10-11.

4 J.-C. Aubailly, ,,Commentaires”, in Fabliaux et contes moraux du Moyen /Ige, trans. et ed.
J.-C. Aubailly (Paris, 1987), 211-212.

5 Robert le Diable, roman d’aventures, ed. E. Loseth (Paris, 1903). Wszystkie cytaty pochodza
z tego wydania (przektad mdj — A.G.).

® Le chevalier au barisel. Conte pieux du XIII* siécle, ed. F. Lecoy (Paris, 1955). Wszystkie cytaty
pochodza z tego wydania (przektad méj — A.G.). Na temat tytutu vide F. Lecoy, ,,Introduction”,
in ibidem, XXV-XXVI.

7 Na temat legendy o Robercie Diable i jej wersji vide Dictionnaire des Lettres Frangaises,
Le Moyen Age, ed. R. Bossuat, L. Pichard, G. R. de Lage; Dictionnaire des Lettres Francaises, Le Moyen
/ige, ed. G. Hasenohr et M. Zink (Paris, 1992), 1290-1291; J. Berlioz, ,,Les versions médiévales
de I’histoire de Robert le Diable. Présence du conte et sens des récits”, in Le Conte. Tradition orale
et identité culturelle (Lyon, 1988), 149-165; A. Micha, ,Introduction”, in Robert le Diable. Roman
du XII¢ siecle, trans. et ed. A. Micha (Paris, 1996), 7-8; E. Gaucher, Robert le Diable: histoire d’'une
légende (Paris, 2003). Na temat trzech wersji opowiadania o rycerzu z barytka i zrodet legendy vide
Dictionnaire des Lettres Frangaises, 264; F. Lecoy, op. cit., XVI-XXV. Vide etiam analiza poréw-
nawcza tych wersji pod katem zalu za grzechy i pokuty: J.-Ch. Payen, op. cit., 535-546.

8 Poczawszy od miejsca akcji — w Normandii (Robert le Diable, w. 3) lub miedzy Bretania a Nor-
mandia, en une terre mout estraigne (,,w krainie bardzo dalekiej”, Chevalier au barisel, w.2).
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kierunku zycia bohateréw i naznaczy poczatek procesu ich metamorfozy. Kolejnym
etapem jest spowiedz i odbycie zadanej pokuty, a ostatnim pobozne zakoncze-
nie zycia.

Ale tresci wypehiajace 6w schemat rdznig si¢ istotnie zarowno doborem
szczegOlow narracyjnych, jak i roztozeniem akcentéw odnoszacych sie do sfery
przekazu duchowo-moralnego. Do swej gruntownej przemiany obaj bohatero-
wie dochodzg réznymi drogami, w rézny sposob dotyka ich taska Boza, inaczej
na nig reaguja. W kolejnych punktach zostang poddane analizie te podobieii-
stwa i r6znice, ktére maja kluczowe znaczenie dla kolejnych etapéw duchowe;j
metamorfozy bohateréw.

1. Portret bohatera

Wsp6lng wyjsciowa cechg bohateréw analizowanych tekstéw, zasadnicza i do-
minujaca, jest diaboliczny rys ich osobowosci. Owa diaboliczno$¢ uwypuklona
zostata przez autoréw we wszystkich punktach typowych dla konstrukcji portretu
literackiego — w przedstawieniu postaci, w opisie fizycznosci i charakteru oraz
w ukazaniu relacji ze spotecznoScia, w jakiej zyja.

Piekielne pochodzenie Roberta Diabta nie ulega watpliwosci. Ksiazeca para
nie moze mie¢ dzieci, pomimo staran i gorgcych modlitw zanoszonych w tej
intencji (ww. 25-31). W momencie zwatpienia zaréwno w przychylnos¢, jak
i w skuteczno$¢ Boga, w akcie chwilowej desperacji, ksigzna zwraca si¢ 0 pomoc
do diabta (ww. 35-48). Ten nie zwleka z interwencja, aczkolwiek charakter jego
udziatu w poczeciu dziecka nie wydaje sie¢ zupelnie jednoznaczny:

Wtenczas na toze pada zemdlona.

Za ocknigciem wielce sobie przygania.
Lecz w tej godzinie ksiaze

z polowania wraca, a nie ociaga si¢.
Do wielkiej wszedt sali,

buty zzul;

do komnaty zdobnej ztotem wkracza,
tam zon¢ swoja znajduje.

Przypatruje si¢ ksiaze jej urodzie.
Wéweczas taka ochota go wzieta,

by posias¢ ja, poktas¢ si¢ z nia;

taka chu¢ ksiaze poczut,

iz na toze ja niesie,

a tam wnet zadze¢ swa zaspokaja.
Nieszczesny! zta to rozkosz,

gdyz ksigznej taki owoc uczynit

i takiego dziedzica sptodzit,

z ktérego nijakiego dobra mu nie przybedzie.
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Diabel, co zrecznie to sprawi¢ umial,
doradca byl w onej sprawie [ww. 49-68]°.

Matka przeczuwa od poczatku ciazy, iz w dziecku ,,...nic od Boga nie ma, /
i nigdy zadnego dobra nie uczyni” (ww. 71-72)". Gdy niegodziwe zycie syna po-
twierdzi w pelni jej przeczucia, nazwie rzecz po imieniu: ,,Dla tej przyczyny dobra
czynié nie jest zdolny, / Ze niczego zgota w nim nie ma od Boga, / A wszystko
od piekta, gdzie wszelkie zto, / Owo zto za$, co z piekla pochodzi, do piekta
zawrGci” (ww. 439-442)". Przeznaczenie bohatera podkreslaja réwniez okres-
lenia oznaczajace diabta (/i malfés, w. 105, cel aversier, w. 109), odnoszace si¢
do malego Roberta, ktéry od niemowlectwa przyczynia otoczeniu nieustannej
zgryzoty, wykazujac si¢ niebywalym okruciefstwem w stosunku do wszystkich
swych mamek, niafi i opiekunéw (ww. 91-138).

W przypadku przysztego ,rycerza z barylka” diabelskie pochodzenie nie
zostalo w tekscie tak wyraziScie zasugerowane. Nie wiemy, w jakich okolicznos-
ciach zostal poczety ani jak uplynglo jego dziecifistwo. Poznajemy bohatera
jako dorostego, uksztattowanego czlowieka, o bardzo zlym charakterze. Ale
narrator méwi o nim: ,, Ten, w ktérym byl nieprzyjaciel” (w. 146)'%. Tak tez
postrzegat nature rycerza Gérard Blangez, analizujacy tekst pod katem drama-
tycznej konfrontacji poboznego pustelnika z samym diabtem®.

Diabelsko$¢ manifestuje sie juz w wygladzie obu rycerzy. Rosnacy blyskawicz-
nie Robert goruje nad innymi wzrostem oraz wyposazony jest w nadludzka site'

A tant chiet sor le lit pasmée. / Al relever s’est mout blamée. / Mais li dus en meisme I'eure /
De chachier vient, plus ne demeure ; / S’est en la sale amont puiés, / De ses oesses s’est descauchiés ; /
Entre en la chambre d’or parée, / [lleuc a sa moillier trovée. / Li dus regarde sa biauté. / Lors se li prist
tel volenté / De lui faire et d’a lui gesir ; / Tant en ot li dus grant dessir / Que il 'enporte sor son lit /
Tantost, et en fait son delit. / E! las, tant i fist mal deduit, / Qu’en la ducesse a mis tel fruit, / Et un tel
oir i engendra/ Dont ja bien ne li avendra./ Diables, qui le sot bien faire,/ Fu consellieres de 'afaire”.
Na temat tej sceny w kontekscie winy matki vide e.g. D. Desclais Berkvam, Enfance et maternité
dans la littérature frangaise des XII° et XIII* siecles (Paris, 1981), 16-17.

10 ...Dieu n’i a rien / Et que ja ne fera nul bien”.

1 Por chou ne peut il faire bien, / Que Dieus n’a en lui nule rien, / Car d’enfer vient, u li
mal sont; / Li mal qu’en vienent la riront”. Na temat stosunku $redniowiecznych ludzi do pickta
i diabla i jego literackiej realizacji vide J. Frappier, ,,Chatiments internaux et peur du diable d’aprés
quelques textes francais du XIII® et XIV* siecle”, in idem, Histoire, mythes et symboles. Etudes de
littéraure francaise (Geneve, 1976), 128-136.

12 Cil en cui fu li anemis”.

 G. Blangez, ,,Un protagoniste discret du Chevalier au barisel: le diable”, Romania 99 (1978):
515-530.

4 "W Biblii opanowanie przez ztego ducha widoczne jest w calym zachowaniu i postepowaniu czto-
wieka. Opetani wyposazeni sa w przekraczajaca ludzkie normy sile; stanowia zagrozenie dla innych.
Vide haslo ,,ope¢tanie”, ed. H. Witczyk, in Stownik teologiczny, ed. ks. A. Zuberbier (Katowice, 1998),
369-370. Na temat diabta w kulturze vide etiam J. Delumeau, La peur en Occident (XIV*-XVIII®
siecles) (Paris, 1978), 304-450; J. Verdon, La nuit au Moyen Age (Perrin, 1994), 67-72.
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(ww. 119-120, 169-184). Jest przy tym ,,nadobny nad wyraz / z ciala, oblicza
i postawy” (ww. 185-186)'%; narrator nie moze wyjs¢ ze zdumienia, ze owo za-
chwycajace ludzi pieckno moze by¢ do tego stopnia zwodnicze i skrywaé taka
nikczemno$¢ (ww. 188-189). Podobnie przedstawiony zostat rycerz z drugiej
opowiesci — ,,wielce nadobny z ciata i oblicza” (w. 13)'°. Rowniez tutaj narrator
dziwi sie¢ kontrastowi: ,,a z oblicza by sie zdato, / iz w Swiecie szlachetniejszego
nad niego nie ma” (w. 15-16)"".

Obu rycerzy wyrdznia sposrdd innych szczegdlnie podly charakter ujaw-
niajacy sie¢ w stosunku do bliznich, w szerzonym wokot siebie dziele zniszczenia
(Robert le Diable, ww. 125-138, 205-220, 280-301; Chevalier au barisel, ww. 22-30).
Przy tym, o ile autor powiesci Robert le Diable po prostu wylicza na kolejnych
stronach budzace groze akty okruciefistwa bohatera, uwypuklajac pierwiastek
jego zlowrogiego zapamigtywania si¢ w zabijaniu (ww. 302-308), autor opowia-
dania Chevalier au barisel usituje przekaza¢ mroczno$¢ duszy swego bohatera
w psychologizujacym podsumowaniu:

Lecz podstepny byl i nielojalny,

a tak zdradziecki i tak fatszywy,

i tak dumny i pyszny,

a i tak okrutny wielce,

iz Boga si¢ nie bal, ni ludzi. [...]

Nie mogt mieé przy sobie nikogo

aby go wnet nie skrzywdzi¢ i nie upokorzy¢. [...]
Wspomnijcie na wszelkie podtosci, jakich dopuscié si¢ mozna
w mowie, uczynku lub w mysli:

wszystkie je w sobie pomiescit [w. 17-25, 56-58]".

Z pewnoscia najwazniejsza wspoOlna cechg bohateréw, wymownie $wiadczaca
o diabelskim wplywie, jest podkre§lany w obu tekstach negatywny stosunek do
Kosciota. Wiekszos¢ ich niszczycielskiej energii kieruje si¢ przeciw tej instytucji,
a uderzaja zacietrzewienie i nieustepliwos$¢ w bezlitosnym przesladowaniu jej funk-
cjonariuszy. Robert Diabet od wezesnej mtodosci konsekwentnie i w sadystyczny
sposdb eliminuje przedstawicieli duchowiefistwa, nawet najwyzszych szczebli:

15 ...biaus a desmesure / De cors, de vis et de stature”. Cf. etiam ww. 121-124.

16 ...trop biaus de cors et de visage”.

17 ...et si parait a son viaire / qu’el mont n’eiist plus deboinaire ». Na temat wieloplaszczyz-
nowe;j relacji pigkno —dobro vide U. Eco, Sztuka i pigkno w sredniowieczu (Krakéw, 2006). Autor
przypomina, ze ,,opozycja mi¢dzy picknem zewnetrznym a wewngtrznym jest motywem powracaja-
cym w calej epoce” (19). Na temat pigkna i brzydoty Lucyfera w kontekscie jego metamorfozy vide
M. Maslanka-Soro, ,,Pigkno i brzydota: metafizyka Lucyfera u Dantego”, Litteraria Copernicana,
no. 2/6 (2010): 113-119.

18 Mais fel estoit et desloiaus / et si traitres et si faus / et si fiers et si orgueilleus, / et si estoit si tres
crueus / K’il ne cremoit ne Dieu ne home. /[...]/ Il ne pooit tenir nului / K’il ne fesist honte del cors. /
[...] / Pensés tous mauls qué on puet faire / en dis, en fais et en pensés: / tous les eut en lui amassés”.
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Gdy mu pigtnasty rok minat,

zaden kleryk, choéby i najstawniejszy,

nie wazyt si¢ na dworze stanaé;

gdyz, raz ich w r¢ce pochwyciwszy,

rozrywal z gory do dotu,

a gdyby ktory$ choé troch¢ hardosci okazat,
oboje oczu by wylupit

i takoz podle z cialem postapit. [...]

Przebdg! ilez to moznych oséb

rekoma swymi fotr u$miercit! [ww. 139-155]".

Nienawi$¢ Roberta kieruje si¢ nie tylko w strone ludzi zwigzanych z Kos-
ciolem, ale réwniez w strone materialnej infrastruktury tej instytucji — kiero-
wany wewnetrznym impulsem, demoluje piekne witraze napotykanych §wiatyn
(ww. 157-159). Nigdy tez nie chce uczestniczy¢ w mszy, nawet przed turniejem
(ww. 287-290). Narrator wyraznie identyfikuje nature antykoscielnych uczynkéw
Roberta: ,,z diabelstwa” (w. 330)%, ,jakby diabet nim powodowal” (w. 350).

Podobnie przedstawia si¢ charakterystyka drugiego rycerza; narrator ukazuje
zajadlo$¢ jego przesladowan, wyszczeg6lniajac przynaleznos¢ ofiar do kategorii
w koScielnej strukturze:

W poblizu drég si¢ zaczajat

i pielgrzyméw wszelakich mordowat [...]
Zadnego opata ni zakonnika nie oszczedzit,
ni mnicha, pustelnika czy kanonika;

a co si¢ tyczy mniszek czy konwersow,

im blizej Boga byli,

w tym wigkszym ponizeniu zy¢ im kazal,
jesli od jego taski zalezeli [...]

Msze miat za nic,

i kazania, i Ewangelig.

Wszystkich szlachetnych nienawidzit [ww. 27-36, 51-53]%

Obu rycerzy faczy nie tylko postawa przeciwstawiania sie spoteczefistwu i jego
podstawowym wartoS$ciom, manifestujgca sie szczeg6lnie w upodobaniu do de-
wastacji i mordu, ale takze — wzajemnie — negatywny stosunek spoteczenstwa

1 ,Quant il ot quinse ans asomés, / Ja nus clers, tant soit renomés, / Ne fust tant os c’a court
venist; / Car, se il as meins les tenist, / Dusc’as piés tout les descirast, / Et s'un petit s’en airast, /
Andeus les ieus lor sachast fors / U anui lor feist del cors./[...] / E! Dieus, tante riche persone / Ochist
li fel a ses deus mains!”.

2 ...par diablie [...]".

2 Si com li fist faire diables”.

2 1l gaitoit si pres les chemins / qu’il tuoit tous les pelerins / [...] / Il n’esparnoit abbé ne moine, /
enclus, hermite ne canoine ; / et les nonains et les convers, / com plus erent a Dieu aers, / cheus faisoit
il a honte vivre, / u il estoient a delivre [...]".
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do nich. Postgpowanie Roberta skutkuje osamotnieniem (i wykluczeniem ze
wspdlnoty Kosciola, jako ze sam papiez go przeklat i ekskomunikowat, ww. 197-
-198), a rycerza z barylka — wymuszona feudalnymi realiami quasi-akceptacja,
ale tylko do momentu przekroczenia przez niego granicy moralnej tolerancji
poddanych mu wasali*. Obaj budza powszechny strach pociagajacy za soba
spoleczny ostracyzm.

2. Moment zwrotny

Stanowiacy impuls do metamorfozy bohateréw moment zwrotny, w obu teks-
tach zwiazany z ptaszczyzna religijna, to wydarzenie, ktére wymusza zmiang
w ich dotychczasowym postepowaniu. Obok niepozostawiajacej watpliwosci inter-
wencji taski Bozej w zyciu opetanicow, niebagatelng role odgrywa takze poziom
ich spotecznej Swiadomosci.

W przypadku Roberta Diabta tym momentem jest nagte zdanie sobie przez
niego sprawy — po rzezi dokonanej na szes¢dziesigciu zakonnicach (ww. 341-347)
— ze zyje na spotecznej pustyni. Budzi tak wielka groze, iz na jego widok wszys-
cy ludzie si¢ rozpierzchaja i chowaja w domach (ww. 353-368). Bohater juz
kiedys zauwazyt, ze ludzie go nienawidza, ale wowczas nie poswigcil temu wiele
uwagi; po prostu wycofat sie ze swa banda do lasu, skad bezkarnie mogl kon-
tynuowac krwawe napasci (ww. 205-215). Teraz jednak intensywna refleksja,
ktora kaze mu si¢ zatrzymac (,,Robert duma gleboko, / [...] / co si¢ z nim dzieje
i skad sie to bierze, / iz lek taki wzbudza, [...]”, ww. 369-372)*, to impuls faski
Bozej. Okazuje sig, ze przejawiata si¢ ona — jak sobie to teraz bohater u$wiada-
mia — w jego zyciu od dawna. W jego gtowie rodzily si¢ mysli o czynieniu dobra.
Za kazdym razem wszakze myS$l dobra zwyci¢zana byla przez my$l druga,
naktaniajaca do zta (ww. 369-378)%. Robert pojmuje, ze to diabelska inspiracja
kaze mu drwi¢ z Boga i nienawidzi¢ mszy (ww. 379-382). Gdy dalej doszukuje
si¢ przyczyny swej odmiennosci (nachodzi go podejrzenie co do okolicznosci
poczecia, ww. 383-388), taska Boza dotyka go jeszcze wyrazniej, poprzez wzbu-
dzenie prze§wiadczenia, ze nie jest stracony: ,,Wtedy glowe ku niebu wznosi, /

» Na temat spotecznych relacji rycerza z barylka vide A. Ggsicka, ,Jednostka a wspdlnota.
Zderzenie postaw w Chevalier au barisel (XIII w.)”, in Motywy samotnosci i wspélnoty w dawnych
literaturach romariskich (. Sredniowiecze — Oswiecenie), ed. D. Szeliga, E. D. Z6tkiewska (Warszawa,
2010), 129-135.

2 ,Robers pense parfondement, / [...] / Que chou est et de coi li vient / Que on le doute tant
et crient [...]”.

% Odnajdujemy tu echa Pawlowego i Augustynskiego przekonania o fundamentalnie stabej
ludzkiej naturze w konflikcie migdzy wola i przeciw-wola. Cf. H. Arendt, Wola, trans. R. Pitat
(Warszawa, 2002), 99-111, 126-159.
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gdyz Duch Swiety do tego go sklania, / co mysl taka w nim wzbudzit, / ze jeszcze
moze byé Boga przyjacielem”, ww. 389-392)%,

I to jest drugi zwrot, juz w pelni uSwiadomiony — w jego duchowosci. Robert
otwiera si¢ na sygnal Boga i tym samym dobrowolnie wybiera swa dalszg droge,
ku zbawieniu. Gwaltownos$é, z jaka przysiega sobie poznaé niezbedna do roz-
poczecia poprawy prawde, jest reakcja dla niego typowa, ale dobrane stowa
sktadaja si¢ juz w chrzedcijanskie credo:

Przysigga wigc Robert z calej mocy

na gwozdzie, na krzyz i na $mier¢,

i na narodziny Jezusa Chrystusa,

ktory $wiata jest Stworca,

iz nigdy radosci nie zazna

az do dnia, gdy przyczyne pozna,

dla ktorej tak podlym byt cztowiekiem [ww. 393-399]%.

Gdy grozbg i szantazem uzyskuje od bezradnej matki porazajaca wie-
dze o swoim pochodzeniu i — jak si¢ wydaje — nieuchronnym przeznaczeniu
(ww. 401-443), jego spontaniczna reakcja jest poczucie wstydu, gniew i cierpienie.
Oznaka sa 1zy, ktore odtad znaczy¢ beda wielokrotnie jego nowa duchowa droge
(ww. 444-451). Podjeta niezwlocznie decyzja® dowodzi ufnosci, jaka, odzegnaw-
szy si¢ od postuchu dawanego diabtu, jego nieszczgsny pomiot poktada w Bogu:

Jedli Bog, prawdziwy meczennik, zezwoli,
diabet nigdy mnie mie¢ nie bedzie;

jego wysitki daremne pozostana,

od tej pory w zaden sposob

nie bede¢ na jego postanie:

jednego z jego stug go pozbawig.

Do papieza si¢ udam

juz zaraz, dtuzej nie zwlekajac,

aby ciezka pokute mi zadat

za zlo i podte grzechy,

od ktérych takim zbrukany [ww. 452-464]%.

% Lors dreche le cief contremont, / Car Sains Esperis I’en semont, / Qui en tel pensée I'a mis /
Qu’encor peut estre Dieu amis”.

2 _en jure Robers mout fort / Les claus et la crois et la mort / Et la naissanche Jhesu Crist, / Qui le
mont estora et fist,/ Que ja mais jor joie n’avra/Jusc’a cele eure qu’il savra/Por coi a si maus hom esté”.

% Na temat roli woli w wewnetrznej przemianie Roberta vide A. Gesicka, ,,Rozpoznaé zagubie-
nie i odnalez¢ si¢ — Roberta Diabta droga do zbawienia”, in Zgubi¢ sie i odnalezé — Choroba ciata,
ducha i umystu — Ikonicznosé w dawnych literaturach romariskich, ed. M. Surma (Lask, 2007), 17-24.

# Ja, se Dieu plaist, le vrai martir, / Diables en moi plus n’avra; / Ja tant pener ne s’en
savra, / Que il or mes en nule guisse / Me puist avoir en son servisse : / D’un des siens li dessaisirai. /
A l'apostoille m’en irai / Isnelepas sans plus atendre / Por aspre penitanche prendre / Des mesfais
et des lais pechiés / Dont ai esté tant entechiés”.
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Wewngetrznej gotowosSci do zmiany towarzyszy metamorfoza zewngtrzna.
Pigkny, hardy Robert bez wahania odrzuca atrybuty rycerskie, narzedzia dotych-
czasowej agresji, aby przeobrazi¢ si¢ w pokornego patnika. Dokonuje si¢ prze-
warto$ciowanie: jak jego dawna uroda maskowata odrazajacy charakter, tak teraz
zebraczy wyglad kryje zaczatki pigkna duchowego. W podartym, starym ptaszczu,
z ogolong glowa, bez miecza (ww. 466-475), wyrusza Robert ku nowemu prze-
znaczeniu, po duchowa pomoc do Rzymu.

Nierozpoznany przez niego samego jako taki, moment zwrotny w zyciu boha-
tera drugiej opowiesci nastepuje, gdy osigga on wiek, ktéremu prawdopodobnie
autor przypisal funkcje znaku przywotujacego posta¢ Chrystusa: ,, Taki wiodt
zywot lat ponad trzydziesci” (w. 59)*. Symboliczny jest tez czas i dzien — Wielki
Post, Wielki Pigtek. W demonstracyjny sposob opetany senior zada podania migsa,
budzac tym zgorszenie nie tylko u postusznych mu z koniecznosci kucharzy
(ww. 71-74), ale i u rycerzy na co dzien wspottworzacych jego ztowroga bande
(ww. 132-133). Swiadomi, ze nastat moment wyboru migdzy Bogiem a doczes-
nym panem (a bezwzglednie ,,dla Boga wigcej respektu zywili”, w. 76)*', wasale
w ostrych, oceniajacych slowach wyrazaja seniorowi swoj bunt (ww. 78-85).
Na koniec przestrzegaja go przed Bozym gniewem: ,,B6g ma za co zemscic€ si¢
na was; / a z pewnoscia do tego przyjdzie” (ww. 90-91)*.

Ta scena jest jakby odwrdceniem przetomowej sceny z poprzedniego tekstu.
Robert, moca inicjalnej Bozej taski, ale tez glebokiej auto-analizy, sam zdaje
sobie sprawe ze swoich niegodziwosci i zglasza cheé przemiany i pokuty®. Rycerz
z barylka, ktéremu Bég przekazuje bardzo wyrazny znak ostrzezenia ustami
wasali, nie umie — nie chce? — go odczytac. Robert staje do auto-konfrontacji
samotnie; rycerz z barylka jest otoczony towarzyszami, ktorzy w narracji naj-
wyrazniej petnia role nierozpoznanego moralnego drogowskazu. W momen-
cie samou$wiadomienia Robert ptakat gorzko. Drugi bohater, sprowokowaw-
szy kolejne daremne napomnienia, odpowiada wzgardliwie: ,,— Plaka¢ mam?
— rzecze — a cOz to za zarty? / Gdzie§ mam takie przymusy. / Ale wy placzcie
sobie, a ja $miaé si¢ bede, / bo ptakaé to juz z pewnoscia nie” (ww. 95-104)*.
Impulsywna reakcja Roberta bylo pragnienie spowiedzi i pokuty. A oto z jaka
agresja rycerz z Chevalier au barisel reaguje na zach¢te do zmiany zycia wyra-
zona przez podwladnych:

% Ensi vesqui plus de trente ans [...]”.

3 ...qui plus de cuer a Dieu tendirent [...]”.

32 Diex se doit bien de vous vengier ; / si fera il certes encore”.

* Na temat samo$wiadomosci chrzescijanina w refleksji teologicznej i literaturze $redniowiecz-
nej w kontekscie tzw. sancta simplicitas vide A. Sobczyk, Les jongleurs de Dieu. Sainte simplicité dans
la littérature religieuse de la France médiévale (Lask, 2012), 188-192.

3 — Plorer ? fait il, est ce gabois ? / Je n’ai cure de tel harnois. / Mais vous plourés, et je rirai, /
ke ja certes n’i plouerai”.
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— Panie — méwig |...]

tu w lesie bardzo $wiety maz zyje,

i spowiada¢ si¢ tam chodza ludzie,

co zaniecha¢ chca zla w swym zyciu.
ChodZmy, i my si¢ tam wyspowiadajmy

i grzechy nasze zrzuémy.

Nie trzeba caly czas zta czynié,

lecz trzeba w koficu ku Bogu zawrdcic.

— Spowiadac si¢ — odpowie — do stu diabtow!
Dtugo jeszcze tych ghupot stuchat bedg?
Przeklety ten, co w takiej intencji by poszedt,
lub co tylko stopy by tam skierowat! [w. 105-116]%.

Upartej grupie jego wasali udaje sie jednak wyprosi¢ zgode pana na wspdlny
wyjazd do pustelnika, nawet jeSli robi to tylko przez wzglad na nich, zwlaszcza
za$ z checi wyszydzenia ich poboznodci: ,,— Dla was — rzecze — p6j$¢ moge, /
bo dla Boga nigdy niczego nie uczynie. / Wasze towarzystwo jeno ku temu mnie
skfania. / [...] / ide, aby sie z was uSmia¢” (ww. 123-131)*,

3. Spowiedz i pokuta

Watek spowiedzi i pokuty, najwazniejszy element duchowej przemiany
bohaterow, przy zachowaniu pewnych wspdlnych motywéw konstytuujgcych typ
,poboznych powiastek”, ofiarowuje wyraziste roznice w narracyjnym potrak-
towaniu, wynikajace z charakteru postaci. O postepowaniu Roberta decyduje
jego wiasna silna wola; asumptem pozostaje wewnetrzna motywacja, stanowcza
cheé powrotu na tono Kosciota i odwrdcenia ztowieszczego przeznaczenia®'.
Natomiast rycerz z barytka dziata wylacznie w reakcji na sygnaly plynace od
otoczenia, najczesciej werbalne, a kolejne sekwencje narracyjne sa efektem
ustosunkowania si¢ bohatera do kierowanych don stow®.

3 - Sire, font il [...], / en cel bos a un mout saint home, / ou les gens se vont confesser / qui
de leur mals voellent cesser. / Alons, se nos i cofessons / et nos malisses delaissons. / On ne doit pas
tous tans mal faire, / ains se doit on a Dieu retraire. / — Confesser, fait il, cent dyable ! / Entendrai
jou de chou en fable ? / Mal dehait qui pour chou ira / ne qui ses piés i portera!”.

% Por vous, fait il, irai jou bien, / ke ja por Dieu ne ferai rien. / Vostre compaignie m’i
maine. / [...] / mais ke j’i vois por aus truffer”.

3 Rozmiar samozaparcia i zalu Roberta sktania J.-Ch. Payena do rozpatrywania jego przy-
padku w kategorii estetycznej przesady (démesure), typowej dla epopei (op. cit., s. 170-172).

* Historia Roberta Diabta przedstawiona jest przez narratora gtéwnie w formie opowiesci
o kolejnych wydarzeniach i zachowaniach bohatera, podczas gdy najistotniejszy wymiar historii
rycerza z barytka wyrazony zostal poprzez warstwe dialogowa; podstawowym no$nikiem dramatyzmu
sa wypowiadane i ustyszane stowa.
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W obu tekstach kompletny sakrament pojednania bohatera dokonuje sie
w dwdch ,,aktach”. Niecodzienny przypadek Roberta angazuje az dwdch posred-
nikéw. Bohater najpierw otwiera si¢ przed samym papiezem, ktéry jednak oka-
zuje sie niezdolny do sformutowania pokuty za tyle przewin i kieruje penitenta
do $wigtego pustelnika (ww. 577-674). Ten, zapoznawszy si¢ z treScig pisma
od papieza, modli si¢ goraco o laske o§wiecenia w kwestii odpowiedniej pokuty
i gdy zostaje wystuchany, odpuszcza Robertowi grzechy (ww. 722-819, 910-913).
Natomiast rycerz z barytkg spowiada si¢ dwa razy temu samemu pustelnikowi.
Za pierwszym razem spowiedzZ zostaje na nim niejako wymuszona, nie ma wigc
kanonicznej warto$ci, aczkolwiek pokuta zostaje natozona i przyjeta (ww. 293-357).
Dopiero za drugim razem, po dokonanej i ujawnionej metamorfozie, staje si¢
samodzielnym i dobrowolnym aktem (ww. 927-949).

U poczatku drogi wiodacej do metamorfozy diametralnie rézny jest stosu-
nek bohateréw do sakramentu spowiedzi. Robert sam o nia zabiega, pragnie
oczyszczenia za wszelkg ceng, w nim tylko upatrujac ratunku dla swej duszy:
»jako cztek, co wielce pozada / do Boga powrdcié, jeslic dokonac tego zdolny, /
poprzez trudéw i cierpiefi znoszenie” (ww. 698-700)*. SpowiedZ w jego wykona-
niu to spontaniczny, przepetiony serdecznym zalem, zarliwy monolog dajacy
wyraz dojrzatosci i pelnej samoswiadomosci grzesznika. Mowa jego ciala w pelni
wspotgra z wypowiadanymi stowami:

Wnet mu przedstawia, od poczatku

do kofica przewiny swoje,

podle swe uczynki.

Stowo za stowem wszystko opowiada;

spowiedZ takim go wstydem przejmuje,

az placze i glowe zwiesza nisko [ww. 604-609]*.

Rycerz z barylka spowiadac¢ si¢ absolutnie nie chce, za§ do niechcianego
duchowego przewodnika zostaje doprowadzony przez swych wasali. W rozmo-
wie z pustelnikiem zachowuje sie troche jak oporny nastolatek postugujacy sie
drwing i obelga. Na pierwsza zachete pustelnika do spowiedzi i wspomnie-
nia w tym waznym dniu o Bogu, bohater odpowiada dowcipnie: ,,A toz sobie
i pomyslcie! kt6z wam broni? / Bo ja wcale myslal nie bede” (ww. 219-220)*.
Na kolejne zaproszenie do rozmowy z jego ust padajg mocniejsze stowa odmo-
wy: ,Mowi¢ z wami? Do diabta! Ja? A to o czym? / C6z wy ze mng wspdllnego

¥ ,Come li hom qui mout couvoite / Venir a Dieu, s’il le peut faire / Por travail et por paine
traire”.

4 Lors li conte, dés la rachine / Dusqu’en la cime, ses mesfais, / Ses males evres et ses fais. /
Mot a mot trestout le reconte ; / Del reconter a si grant honte, / En plorant tint sa teste basse”.

4 —S’i pensés bien ! qui vous desfent ? / Car je n’i penserai nient”.
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macie? / Spieszno mi odjechaé / od was i domostwa waszego” (ww. 230-233)*.
Coraz bardziej agresywna i szydercza postawa wzbudzajacego przerazenie diabo-
licznego pana (ww. 299-302) wymaga od pokornego, lecz nieustepliwego paste-
rza specjalnego podejscia. W istocie ucieka si¢ on do rozmaitych manewréw
psychologicznych, od pro$by do (moralnie dyskusyjnego...) szantazu i wreszcie
osiaga to, do czego dazyt. Rycerz przystapi do spowiedzi, aczkolwiek czuje si¢
do niej naktoniony w jaki§ nieodgadniony dla siebie sposdb, a szczegdtowemu
wyznaniu grzechow towarzyszy ,,wielki gniew” (w. 339)*. Przebieg oraz rezul-
tat tej dlugiej sekwencji narracyjnej (ww. 235-333) nasuwajg odbiorcy tekstu
podejrzenie, ze operuje tu dyskretnie taska Boza, ale sam protagonista, poczy-
najac od doboru stéw, nadal plasuje sie po stronie diabelskiej: ,,Jak, u diabta,
dokonali$cie tego, / iz z przymusu spowiada¢ mi si¢ trzeba? / Jednak skoro
inaczej by¢ nie moze, / wbrew sobie powiem. / Lecz niczego wigcej nie uczyni¢”
(ww. 334-338)*.

Ciekawe jest, ze ten rycerz wysyla sygnaly ambiwalentne — demonstrowane
przezen na poziomie stéw i gestéw catkowite odrzucenie taski Bozej, przebijaja-
cej sie do niego za posrednictwem zatroskanych bliZznich, wydaje si¢ by¢ nieco
podane w watpliwo$¢ poprzez mowe jego ciala, obnazajaca podSwiadomosé.
Wewngtrzny niepokdj objawia sie chociazby w niecheci do zejscia z konia po
przybyciu do pustelni:

Dumnie wzrok w swe stopy wbija,

na strzemiona napiera, w siodle solidniej si¢ mosci. [...]

— Nie rusze si¢ stad — powiada. —

Po c6z miatbym do Boga si¢ modli¢,

skoro niczego dla Niego czyni¢ nie pragng? |[...]

Wtenczas z konia zsiada, lecz wielce niechetnie [ww. 163-170, 250].

Tak ostentacyjnie okazywany przez moznego rycerza opor zdradza niepew-
noé¢ cztowieka niedojrzatego, bronigcego si¢ przed nieznanym, ktére a priori
uznat za niepozadane, jakkolwiek — by¢ moze — w nieuswiadomiony sposob
wlasnie go pozada.

4 - Parler ? dyable ! Jou, de quoi ? / Qu’avés vous a moi a partir ? / Je suis legier a departir /
de vous et de vostre maison”.

4 ..par grant ire”.

4 Comment, dyable, estes vous teus / ke par force dire m’estuet ? / Puis c’autrement estre ne
puet, / maugrés men nes les vos dirai. / Mais ja certes plus n’en ferai”. B. Ribemont postrzega caly
dialog pustelnika z rycerzem jako symboliczny pojedynek madrej starosci z buiczuczng mtodoscia,
cf. idem, ,,Quelques aspects de la relation Vieillesse/sagesse au Moyen Age: I'exemple du Chevalier
au barisel”, Senefiance 19 (1987): 312-314. Vide etiam: analiza tej sceny J.-Ch. Payen, op. cit., 535-536,
G. Blangez, op. cit., 517-523.

# Ses piés resgarde fierement, / si se rafice, si s’estent. / [...] / — Je ne me mouverai de chi, /
fait il. Por coi li prierai, / quant je por lui riens ne ferai ? / [...] / Lors descent par tres fin anui: [...]".
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Zupelnie inna jest zaréwno natura pokutniczego zadania postawionego przed
rycerzami, jak i jego recepcja. Robert Diabet kolejny raz staje si¢ §wiadkiem
spektakularnego dziatania taski Bozej w swoim Zyciu, jako Ze wyznaczona mu
forma ekspiacji zostaje wreczona pustelnikowi w formie listu przez wytaniajaca
sie z nieba dtori (ww. 809-814)*. Pokuta roztozona jest na dtugie lata i zawiera
trzy niezwykle uciazliwe elementy, ktérych penitent musi bezwzglednie prze-
strzegaé: zakaz mowienia, nakaz udawania szalerica®’, zredukowanie pozywienia
do tego, co zdota wyrwa¢ z pyska psom (ww. 839-889). Wystuchawszy zalecen,
wzruszony rycerz dziekuje Bogu z radoscia, zobowiazuje si¢ przestrzega¢ warun-
kow pokuty, po czym kladzie si¢ krzyzem na ziemi, modlac si¢ o sily, aby diabet
nim ponownie nie zawladnat (ww. 886-889, 907-909). Natychmiast tez przyste-
puje do realizacji (ww. 914-915).

Rycerz z barytka, odbywszy pierwsza, wymuszong spowiedZ, nie chce w ogéle
zadnej pokuty. Ale i tutaj wyczuwamy dwoistoS¢ — mimo konsekwentnie demon-
strowanej negacji interesuje si¢ forma potencjalnego zado$€uczynienia:

— Pigknie mi si¢ — rzecze — odplacacie,

ze pokutnika ze mnie uczyni¢ chcecie!

Przeklety ten, co dba o to,

Iub chce, bym ja to czynil.

Ale, gdyby zachciato mi si¢ to zrobic,

jakaz to pokute byScie mi zadali? [ww. 366-371]*.

W rezultacie bohater, odrzuciwszy kolejno siedem coraz tagodniejszych propo-
zycji pustelnika®, godzi sie na taka, ktorej wykonanie wydaje mu si¢ Smiesznie
proste™ (ww. 421-426). Pokuta, na ktdra przystaje z pogardliwym rozbawieniem
(,Pan to poslyszal; ze wzgarda sie $mieje”, w. 421)°!, ma polega¢ na napehnie-
niu woda z pobliskiego strumienia matej barylki wreczonej mu przez pustelnika
(ww. 409-419). Z pozorowang nonszalancja, niewczesny penitent sktada przy-
siege niezaznania spokoju, dopdki nie zwrdci pustelnikowi napelnionej barytki
(ww. 428-432).

 Na temat podobnych literackich przyktadéw cudownej komunikacji z Bogiem vide D. Poirion,
op. cit., 8-9.

47 Cf. J. Berlioz, ,,Métaphores, lieux communs et récit exemplaire: les images de la folie
simulée dans la Vie du terrible Robert le Dyable (1496)”, Symboles de la Renaissance, vol. I1 (1982),
91-108.

4% — Or m’avés, fait cil, bien paiiet, / que peneant me volés faire! / Mal dehait ki en a que
faire / ne qui ja veut que je le soie ! / Et, se ja faire le voloie, / quel penitance me douriés ?”.

4 Strach przed zbyt trudng pokuta jest czestym motywem w literaturze $redniowiecznej,
cf. J.-Ch. Payen, op. cit., 534 (przyp. 38).

% Tu z kolei mamy do czynienia z motywem tzw. ,tatwej pokuty”, cf. F. Lecoy, op. cit., XXIII.

5t Li sires Pot; de desdaing rist, [...]”. Na temat catej sceny konfrontacji pustelnika z diabel-
skim rycerzem vide G. Blangez, op. cit., 523-526.
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Podobne, cho¢ wynikajgce ze zgota odmiennych pobudek, jest samozaparcie,
z jakim obaj bohaterowie ze swoja pokuta si¢ mierza. Robert z pokorg i skrupu-
latng sumiennoScia przez dziesie¢ lat wypetnia jej wszystkie punkty, narazany
na dodatkowe pokusy odwotujace si¢ do jego instynktu rycerza (ww. 1711-1743,
2565-2577). Umie odczytywac Boze znaki, we wszystkim poddaje si¢ Jego woli.

Rycerz z barytka, zrozumiawszy, ze wpadt w putapke, jako ze barytka w zaden
sposdb nie daje si¢ napetnié, za kazdym nabraniem wody §wiecac pustka, naj-
pierw wpada w szat, weszy podstep pustelnika, przeklina szpetnie, podejmujac
kolejne proby (ww. 440-460)°% Wreszcie, w furii, sktada raz jeszcze dobrowolna
przysiege, ze nie spocznie, poki pokuty nie wypetni (ww. 468-471). Deklaracje
okrasza stowami §wiadczacymi, ze jego duchowo$¢ w zadnej mierze nie doznata
jeszcze o$wiecenia: ,,Wielkiej$cie mi zgryzoty przysporzyli / z ta wasza diabelska
barytka” (ww. 473-474)%. Niegasnacy gniew i zaciety upor bohatera, towarzy-
szgce nieprzynoszacym efektow prébom wywiazania sie z coraz trudniejszego
do zniesienia zadania, przy absolutnym braku jakichkolwiek oznak zrozumienia
czy skruchy, wskazuja na niezmienna obecno$¢ diabta u jego boku.

W poprzednim wcieleniu nadludzko pigkni, obaj rycerze podczas odbywania
pokuty réwniez upodabniaja si¢ do siebie fizycznie. Lecz podczas gdy udajacy
szalefica, przyodziany w szmaty Robert pedzi odcztowieczone zycie na psim
postaniu wlasnowolnie, rycerz z barytka ulega metamorfozie fizycznej bez udziatu
swej woli. Wedrujac przez okragly rok po réznych ziemiach i wszedzie podej-
mujac proby napehienia baryiki, stopniowo traci dawng urodg, twarz mu czer-
nieje, szaty dra si¢ na strzepy, wychudly z glodu i wyniszczony trudami, zakrwa-
wiony, ledwie trzyma sie na nogach; prawie przestaje przypominac czlowieka
(ww. 661-691). I takze w jego przypadku fizyczna metamorfoza niesie symbolicz-
ne przestanie — odwrotnie jednak niz u §wiadomie przeistaczajacego si¢ Roberta,
wyglad zewnetrzny tego bohatera dopiero teraz zaczyna rzetelnie odzwierciedlaé
jego prawdziwa nature.

Stopient przemiany duchowos$ci obu penitentéw ujawnia si¢ w obrazie ich
relacji spofecznych. Robert, odbywajacy pokute w sposéb intencjonalny, znajduje
si¢ juz po stronie dobra. Swiadczy je sam, kiedy tylko moze, i w zamian otrzy-
muje od otoczenia™. Natomiast pelen gniewu i wszechogarniajacej nienawiSci
rycerz z barytka wzbudza spoleczng agresj¢. Przez caly czas pokuty doznaje cier-
pien ze strony mieszkancodw wszystkich przemierzanych krain (ww. 646-660).

52 J.-Ch. Payen, op. cit., 537, zwraca uwage na quasi-komizm tej sceny.

3 Vous m’avés mis en mal trepel / por vo dyable de barel”.

3 Za Bozym przyzwoleniem, przekazanym mu przez niebianskiego postarica, jako nieznany
rycerz wspomaga cesarza, na ktoérego dworze odbywa pokute, w walce z napadajacymi na kraj Tur-
kami, przyczyniajac si¢ do zwycigstwa. Jego codzienna, pokorna postawa bozego szalefica budzi
szacunek i mito$¢ nie tylko rodziny cesarskiej i dworzan, lecz takze starego psa-przyjaciela, o ktérego
bardzo dba, dzielac z nim jadlo i postanie (ww. 1167-1190).
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4. Przemiana

Metamorfoza Roberta Diabta — stanowiacy trzon calej historii mozolny
i wieloetapowy proces zwieficzony moralnym zwyciestwem nad samym soba
I swym przeznaczeniem — staje si¢ uznanym spotecznie faktem w momencie
publicznego ujawnienia prawdy o jego osobie, o budzacym szacunek i podziw
samozaparciu oraz o zbawczej roli, jaka odegral w wojnie z Turkami. W dowdd
wdzigcznoSci cesarz ofiarowuje mu za zong swg corke, ktoéra od dawna kochata
rycerza, przejrzawszy jego tajemnice. Lecz pomimo atrakcyjnosci propozycji
Robert dokonuje innego wyboru. Niepewny co do wieczystej trwalodci swej
metamorfozy, targany niepokojem na mysl o mozliwych zakusach diabelskich,
decyduje si¢ na wycofanie z niosacego zbyt wiele pokus Swiata. Zamieszka
z pustelnikiem, catkowicie oddany stuzbie Bozej i modlitwie:

...nigdy juz nie powrdce

nawet na dzien jeden do $wiata, poki zyje,
natomiast strzec bedg stabej mej duszy,
aby nieprzyjaciel nia nie zawladnat,

ani préznoscia nie omamit;

nie cheeg raju utracic.

Do$¢ niegdy$ nastuchaliscie si¢ o tym,
jakim cztekiem bytem, jakiej natury.

Juz na drogg zla nie zawrdcg. |[...]

To wam bez wahan oznajmiam,

iz z pewnoscig tym razem tam si¢ nie skierujg [ww. 4934-4948]%.

Narrator streszcza pokrotce dalsze losy bohatera — po $mierci pustelnika kon-
tynuowal jego postuge, a zycie jego bylo dlugie, wypelnione cudami, jakie dla
innych z sukcesem wypraszat u Boga (ww. 5029-5046). Gdy umart w swej le$nej
pustelni, zostal z honorami pochowany w rzymskim koSciele. Niebawem relikwie
Swietego juz Roberta zostaly rowniez umieszczone w poswigconym mu bogatym
opactwie, ktore stato sie miejscem szczegdlnego kultu (ww. 5047-5078).

5 ..ja mais n’iere / Au siecle un jor tant com je vive, / Ains garderai m’arme chaitive, /
C’anemis ne la puist sosprendre / Ne faire a vanité entendre ; / Ne voilg pas perdre paradis. / Assés
avés oi jadis / Queus hom je fui, de quel afaire. / Ne rirai mie por mal faire. / [...] / Jel vous commanc
sans nul defois, / Que n’irai mie a ceste fois”. Vide etiam ww. 4980-4986.

% Opowies$¢ o Robercie Diable wpisuje sie w proces religijnej ewolugji postrzegania modelu $wie-
todci. A. Vauchez pisze: ,,Poczynajac od XII wieku [...] w zwiazku ze zmianami kulturalnymi i religij-
nymi na éwczesnym Zachodzie, model $wigtosci zaczyna ulega¢ powolnej lecz glebokiej przemianie.
[-..] jestesmy réwnoczesnie §$wiadkami rozwoju réznych form czci oddawanej mezczyznom i kobietom,
ktérym, ze wzgledu na ich zycie, opinia publiczna spontanicznie przyznawata tytut $wietych. [...] Swieci,
zardwno za zycia, jak i po $mierci, stanowili wiec dla wiernych sfere sacrum powszechnie dostgpna
i niezalezna od wszelkiego posrednictwa kleru, gdyz, by czerpac korzysci z ich cnét, wystarczyto udaé
sie do nich za zycia lub odwiedzi¢ ich gréb, gdy odeszli juz z tego $wiata”. Idem, ,,Swiety”, in Czlowiek
Sredniowiecza, ed. J. Le Goff, trans. M. Radozycka-Paoletti (Warszawa — Gdarisk, 1996), 417-420.
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Przemiana diabelskiego rycerza z barytka w pokornego chrzescijanina doko-
nuje sie na krotko przed $miercig. Gdy po roku nieskutecznej tutaczki, znowu
w Wielki Piatek, powraca do pustelnika, aby obrzuci¢ go obelgami i oskarze-
niami, wie, Ze jest jej bliski (ww. 752-768). Laska Boza objawia si¢ wtedy bardzo
wyraznie; tak jak niegdy$ Robert, tak teraz on, cho¢ juz u konca drogi, doznaje
nagle duchowego o$wiecenia. Dzieje si¢ to w reakcji na rozpacz i tzy bezsilnego
kaptana, biorgcego na siebie przed Bogiem cata odpowiedzialno$¢ za nieudana
pokute rycerza (ww. 769-809). Cho¢ sam jeszcze zalu nie czuje, penitent zwraca
sie do tego Boga, ktéremu tak zwykt ztorzeczy¢, z nieoczekiwang prosba. Jakze
kraficowo innego jezyka uzywa, gdy deklaruje swa $wieza gotowos$¢ do zmiany:

Dla moich grzechdw szlocha tak i wzdycha.
Zaiste najgorszym z wszystkich grzesznikéw musze by¢
i najbardziej zatwardziatym |[...].

Ach! Boze najstodszy, jesli mozliwe,

przydaj mi tyle zalu [...],

aby ten zacny cztowiek pocieszenia doznal. |...]
Boze! Nie dozwdl, aby taka boles¢

dla duszy mojej daremna pozostata. [...]
...bardzo stodki Boze, jeSlim Zle czynil,

o stodki Boze, przed Toba wyznaje, Zem winny.
O faske¢ Ci¢ upraszam, Panie jedyny.

Niech si¢ Twoja wola dzieje,

otom na wszystko gotéw [ww. 819-842]°".

Tekst méwi wyraznie, ze to sam Bdg postanawia odmienié rycerza, ktdory
— jak symboliczna barytka — czeka na wypelienie dobrem:

I Bog teraz dzieta tu dokonuje,

co serce jego otwiera i oczyszcza

z dumy i wszelakiej zatwardziatosci,
a pokorg jeno napetnia,

i mitoscia i skrucha,

i bojaznig i nadzieja [ww. 843-848]%.

Od tego momentu bohater zaczyna wspdtuczestniczy¢ w procesie przemiany,
jaka w nim zachodzi. Niegdys, §miejac si¢, atakowat i odrzucal Boga wzgardliwymi
i bluznierczymi wypowiedziami; teraz jego pokorny powrdt odbywa sie wsrod
nieopanowanych tez i przy zupelnym braku stow:

57 Por mes pechiés pleure et souspire. / Or sui je certes tous le pire / ki soit et li plus viex
pechiere, / [...] / A! tres dous Diex, se vous volés, / donés moi tant de repentance, / [...] / ke cis
preudom soit confortés, / [...] / Diex! ne souffrés que ceste paine / soit a m’ame wide ne vaine./ [...] /
tres dous Diex, se jou ai mespris, / dous Diex, a vous m’en renc coupables. / Merchi vous pri, rois
veritables. / Or en faites vo volenté, / et ves me chi tout apresté”.

% Et Diex tout maintenant i oevre, / ki son cuer descombre et desuevre / d’orgueil et de toute
durté, / si 'emple tout d’umilité / et d’amour et de repentance / et de paour et d’esperance”.
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A w takiej je przelewa obfitosci,

az cudem si¢ to zdaje.

Tak wielka boles¢ serce jego zdejmuje,

ze stowa doby¢ nie moze,

lecz Bogu z moca zargcza

W ciszy serca swego,

iz nigdy wiecej grzechu nie popehni,

ni przeciw Bogu w niczym nie wystapi [ww. 861-868]%.

Odpowiedzia Boga na ten poruszajacy akt skruchy jest drugi cud — jedna z tez
samoczynnie frunie do barylki i napelnia ja po brzegi (w. 888). Jest to dowdd, iz
w sercu zatwardzialego grzesznika pojawily si¢ wyrzuty sumienia, warunek udanej
pokuty®. Wtedy nawrGcony rycerz, niezdolny przestaé ptakaé, a w pelni juz swia-
dom, ze to Bog w swym mitosierdziu przywiodt go rok temu do tej pustelni, prosi jej
gospodarza o spetiajaca wszelkie wymogi waznosci spowiedz. Metamorfozy dopet-
nia przyjecie komunii tuz przed skonaniem w ramionach kaptana (ww. 913-996).
W scenie $mierci, prefigurujacej pézniejsze artes moriendi®, do konica konaja-
cemu towarzyszy diabet, spektakularnie przegrywajacy z Boskimi wystannikami:

Ledwie sie dusza oddziela

od ciata i hen uchodzi,

anieli jg $wieci chwytaja,

ktérzy do ciata przybyli. [...]

... wielkiej grozby unikia,

gdyz nieprzyjaciel juz czekat,

co mniemal, iz mie¢ ja bedzie,

a z wszystkim tego byt pewien.

Lecz precz odchodzi w sromocie [ww. 1000-1010]%,

O metamorfozie dawnego ztego pana jego wasale dowiaduja si¢ od pustel-
nika juz po jego Smierci, gdy — jak co roku — przybywaja, by si¢ wyspowiadac.

% Mais il les rent a tel fuison / ke ce n’est se merveille non. / Si grans doleurs au cuer li touce /
qu’il ne puet parler de la bouce, / mais il a Dieu bien en couvent / dedens son cuer tout coiement / que
ja mais pechiés ne fera / ne vers Dieu riens ne mesfera”.

% Tzw. ,,0czyszczajaca 1za” jest waznym symbolem w poboznych opowiastkach. Cf. F. Lecoy,
op. cit., XXIII; J.-Ch. Payen, op. cit., 341; J.-C. Aubailly, op. cit., 174, 213.

¢ Na ich temat vide e.g. Dictionnaire des Lettres Francaises, op. cit., 96-99; E. Balmas, Y. Giraud,
Histoire de la littérature francaise, De Villon a Ronsard (Paris, 1997), 96-97; J. Huizinga, Jesiern
Sredniowiecza, trans. T. Brzostowski (Warszawa, 1996), 178-179.

62 Si tost ke 'ame se destache / du cors et ele en fu issue, / li saint angle 'ont recheiie, / qui
au cors estoient venu. / [...] / de grant peril est escapee, / car li anemis I’atendoit, / ki res bien avoir
le cuidoit / et tous en ert seiirs et fis. / Mais il s’en va tous desconfis”. G. Blangez zwraca uwage
na dziwny fakt, ze zjawiajacy si¢ po duszg rycerza, nad wyraz pewny siebie diabet wydaje si¢ nie-
doinformowany w kwestii wcze$niejszego pogodzenia si¢ bohatera z Bogiem. Ale nie jest to rzadki
motyw w exemplach; wlasnie w momencie $mierci rozstrzyga si¢ ostatecznie, czy w walce o dusze
umierajacego zwycigzy aniot czy diabel (op. cit., 528-529).
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Nowina napeknia ich radoscia i wdziecznoScia, grzebig ciato seniora, oddajac mu
honory (ww. 1018-1052).

W procesie duchowej metamorfozy obu bohateréw wazng role odgrywa po-
stawiony na ich drodze pustelnik, zyjacy w lesie ,,$wicty maz”®, petniacy funk-
cje narzedzia w rekach Boga, przekaznika Jego woli oraz wiernego towarzysza
do kofica zaangazowanego w proces duchowego przeistaczania powierzonego
mu grzesznika. Spoteczny wymiar udanej metamorfozy bohateréw objawia si¢
takze w ich poSmiertnej reintegracji ze wspdlnota, w petni Swiadoma przemiany,
jaka przebyli opetani rycerze. W obu tekstach fakt Smierci bohatera gromadzi
ludzi, wznoszacych w intencji zmartych modlitwy i odczytujacych ja jako znak
dla siebie.

Konkluzja

Gdy analizujemy portrety narracyjne tych tak pokrewnych sobie charaktero-
logicznie rycerzy, wyczuwamy wazna réznice pomiedzy nimi. Otéz Robert Diabet
uosabia sam w sobie wielka moc, emanuje nia; zostaje ona pozytywnie spozytko-
wana w procesie jego przemiany duchowej. Najpierw jest diabtem wcielonym,
niszczy i morduje z impulsu swej natury, w sposOb — mozna by rzec — prosto-
linijny, a skuteczny jak walec. Nie potrzebuje nawet do tego towarzystwa, dlugo
dzialajac w pojedynke i siejac poptoch; dopiero pdZzniej gromadzi wokot siebie
bande. Jest podmiotem aktywnym na wszystkich etapach, zaréwno w fazie diabel-
skiej, jak i w fazie rozpoznawania swego problemu, a potem na drodze ku uswie-
ceniu. Z tym samym zaparciem i konsekwencja realizuje wybrany dobrowolnie
pustelniczy tryb zycia, caly juz poswigcony stuzbie Boze;j.

Rycerz z barylka zadnej specyficznej mocy w sobie nie ma, natomiast od
poczatku potrzebuje sie nig otaczaé. Buduje dla siebie niezdobyty, warowny
zamek (ww. 5-10), odzwierciedlajacy z jednej strony jego otorbione, niedostep-
ne wnetrze, z drugiej za$ instynktowne nastawienie na agresywna konfrontacje
— postawe, ktora odgrywa kluczowa role w procesie jego metamorfozy. W jego
postaci wyczuwamy od razu jaka$ fundamentalng stabos¢. Musi by¢ otoczony,
chroniony, bo z tego wtasnie zdaje sie czerpac ,,diabelska” site. Uderzajacy jest
kontrast miedzy jego postawa czujnos$ci wobec potencjalnego ataku (symbol
zamku), a ekspansywnoscia aktow agresji dokonywanych zawsze w otoczeniu
grupy wasali. Odczuwa réwniez potrzeb¢ demonstrowania (potwierdzania?)

8 J. Le Goff pisze o sredniowiecznej funkcji lasu jako przestrzeni azylu i pokuty. Zyjacy tam
w pierwotnych warunkach, ale i pozostajacy w kontakcie z kultura pustelnicy uwazani sa przez
ludzi, przy akceptacji KoSciota, za $wigtych. Na temat ich roli vide idem, op. cit., p. Le désert-foret
dans I’Occident médiéval, 70-73). Na temat figury pustelnika w §redniowiecznych narracjach vide
M. Wiodarski, Swiat Sredniowieczny w zwierciadle romansu (Krakéw, 2012), 133-136.
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swojej domniemanej mocy na poziomie stow i sygnatoéw pozawerbalnych. Od
poczatku sugerowana jest w tek$cie wewnetrzna ,,niespojno$¢” bohatera: ,,Zbyt
wielka dyskordia w nim byta” (w. 26)*. Pomimo pozoréw aktywnoSci, w grun-
cie rzeczy jest bohaterem pasywnym, poddajgcym si¢ biegowi wypadkow, ktére
ksztattuje w bardzo niewielkim stopniu.

Duchowa metamorfoza obu rycerzy jest bardzo wyrazista: od przerazajacego
opetanca do poruszajacego modelu chrzescijanina. Jednakze przemiana Roberta
jest procesem w petni uSwiadomionym; to efekt najpierw jego samozaparcia
i woli petnego otwarcia na task¢ Boza, a nastepnie dlugiej i ciezkiej pracy nad
soba. Metamorfoza rycerza z barylkag dokonuje si¢ w przy$pieszonym tempie,
niejako poza nim i nawet wbrew niemu. To sam Bdg przemienia go w odpo-
wiednim momencie na tyle, na ile trzeba, by zyskal chrzescijafiska §wiadomosé
i mogt dostapié zbawienia.

W obu narracjach — co charakterystyczne dla tego typu literatury — widomym
znakiem zalu za grzechy, sygnalizujacym metamorfoze, sa zy. Robert Diabet pla-
cze rozpaczliwie na wszystkich etapach swego moralnego przeistaczania (ww. 447,
479, 559, 609, 622, 680, 727, 804, 1751, 4803); w oczach rycerza z barytka tzy poja-
wiaja si¢ dopiero pod koniec Zycia, po pozyskaniu przez niego chrzescijanskiej
$wiadomosci. Lecz wtedy, plynac nieprzerwanym strumieniem, takze ilustruja
i poswiadczaja dynamiczno$¢ jego duchowej przemiany (ww. 843-945)%,

Oba teksty ukazuja Swiadectwo zwycigstwa mocy Boga nad Szatanem, choé
rézna wydaje sie by¢ przypisana im funkcja pedagogiczna®. Los niegdysiejszego
Roberta Diabta to niekoniczace si¢ zado§¢uczynienie Bogu i blizniemu, nieusta-
jace $wiadectwo mitosci. Tak jak zywy Robert-pustelnik byl ogniwem posred-
niczacym migdzy bliznimi a Bogiem, dla ktérego i ktérym wylacznie zyl, tak
i zmarly $wiety Robert pozostaje niestrudzonym or¢downikiem potrzebujacych.
Jego historia to zatem piekny znak i uwznio$lajacy model do nasladowania —
zar6wno dla bladzacych, jak i doskonalacych sie chrzescijan.

Postaé rycerza z barytka nie dostarcza wzorca postepowania; bohater prawie
do samego kofica pozostaje antywzorem. Do jego grobu nie beda schodzi¢ si¢
pielgrzymi, by czerpa¢ z niego site i pozyskiwa¢ pomoc. Ale kolejni zwykli ludzie
poniosg coraz dalej w §wiat opowies¢ o jego cudownym nawrdceniu i u§wiece-
niu. Spektakularna metamorfoza — zaréwno lepszym od niego, jak i gorszym
ludziom — niesie otuchg. Jest znakiem-dowodem na obejmujace nawet najbar-
dziej zatwardzialego grzesznika aktywne, nieustajace i wszechogarniajace Boze
mitosierdzie (ww. 1053-1079).

¢ Trop ert en lui grans li descors”.

% Na temat Sredniowiecznych doktryn penitencyjnych, w tym bolesnej skruchy (contrition)
objawiajacej si¢ szczegdlnie poprzez tzy, vide J.-Ch. Payen, op. cit., 17-93.

% J. Berlioz jest zdania, ze sens przypisany obu tekstom to edukacyjna ,,skutecznos¢” (idem,
Les versions médiévales..., 160).
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Schemat procesu metamorfozy w analizowanych tekstach, z zachowaniem
sukcesji etapOw, zarysowuje si¢ nastepujaco:

Robert Le Diable Chevalier au barisel
diabelskie zycie diabelskie zycie
rozpoznany przejaw Bozej taski — gotowos¢ | nierozpoznany przejaw Bozej taski — odmowa
do przemiany: przemiany:
— namyst bohatera — negacja
— rozpoznanie problemu — odmowna, zacietrzewiona postawa
— poszukiwanie prawdy — pogarda i ironia
— zal za grzechy — odrzucanie pomocy

— decyzja o zmianie
— poszukiwanie pomocy

metamorfoza fizyczna wymuszona spowiedz

,dwustopniowa” dobrowolna spowiedz nieudana pokuta

cud metamorfoza fizyczna

udana pokuta gotowos¢ do przemiany:
— zrozumienie

— zal za grzechy
— poszukiwanie pomocy

spoleczne ujawnienie przemiany cud
Swietos¢ druga, dobrowolna spowiedZ
chrzescijaniska §mierc chrzescijaniska §mierc

spoleczne ujawnienie przemiany

Motyw metamorfozy w obu tekstach tworza zatem te same elementy, aczkol-
wiek ustawione w innym porzadku narracyjnym, wzglednie semantycznie prze-
ciwstawne. Elementem wystepujacym tylko w jednym tekScie jest stan $wie-
toSci bohatera wieficzacy zywot Roberta Diabta. Rycerz z barytka nie zmienia
sie w czlowieka Swietego, ale osiaga status sakramentalnie u§wieconego. Nie ma
przed nim nowego etapu, poniewaz umiera w momencie zrozumienia i prze-
miany. Nasuwa si¢ zatem konkluzja nawigzujaca do kwestii wyjSciowego ,,stopnia
demonicznos$ci” obu bohateréw. Odpowiednio do skali postawionego w danej
historii problemu mamy do czynienia z dwoma modelami chrzescijanskiej me-
tamorfozy: od diabelstwa do $wietosci, od ztego zycia do dobrej $§mierci.
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Spiritual metamorphosis in medieval French pious stories:
Robert the Devil and Chevalier au barisel

Summary

The subject matter of the present article is a comparative analysis of two pieces
dating back to the turn of the 13" century: a short novel Robert the Devil and a short
story Chevalier au barisel. They both belong to the category of the so called “pious
stories,” which provided believers with a certain model to follow. What is more, they were
a lesson that even the worst sinner may obtain God’s mercy and the grace of salvation.
The theme of repentance is an essential narrative and ideological element.

The protagonists of the stories in question are: Robert — a knight and Devil’s
son; and a knight possessed with the Devil. They both undergo a complete metamor-
phosis reaching sanctity which results from genuine repentance. Nevertheless, their paths
are completely different, as unalike are their initial attitudes towards the possibility of
penitence.

The theme of metamorphosis in both texts consists of the same elements, which are
however put in different narrative order. Two models of Christian metamorphosis emerge
from these stories: from devilment to sanctity and from bad life to good death.



