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Wyodrebniane przez historykéw idei koncepcje dualizmu duszy i ciata moga
stanowi¢ przedmiot refleksji skoncentrowanej na réznych aspektach tego fas-
cynujacego ,,starego problemu”, ktéry od czasow najdawniejszych rozpatrywa-
ny byl na gruncie filozofii cztowieka'. Prezentowane odczytanie tych koncepcji
(odgrywajacych znaczaca role¢ w dociekaniach antropologicznych pisarzy pol-
skiego baroku)? skupia si¢ na rozwazaniach o dychotomii pierwiastkéw ducho-
wego 1 materialnego, ktére dokumentuja dystopijne ujecie ciata jako miejsca
wygnania, uwiezienia czy wyobcowania duszy’.

Przywotanie Zrddet z epoki poprzedzi¢ nalezy przypomnieniem, ze ta radykal-
na w swej wyrazistosci interpretacja somatycznej natury cztowieka uformowana
zostala w starozytnosci. Jej korzenie tkwia w orfizmie, ktory traktujac ciato jako
grob i wiezienie duszy* stworzyt podloze dla jednego z najbardziej no$nych mitéw
kultury europejskiej — ,,mitu duszy wygnanej”. Mit ten, ukazujgc istote ludzka

! Cornelis Anthonie van Peursen, Antropologia filozoficzna. Zarys problematyki, trans. Tadeusz
Mieszkowski, Tomasz Zembrzuski (Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax, 1971), 5-21.

2 Vide: Jadwiga Kotarska, Theatrum mundi. Ze studiow nad poezjq staropolskq (Gdansk:
Wydawnictwo Uniwersytetu Gdarskiego, 1998), 43-64; Claude Backvis, Panorama poezji polskiej
okresu baroku, vol. 1 (Warszawa: Wydawnictwo Optima JG, 2003), 17-46.

3 Z syntetycznych prac poswieconych koncepcjom ciata w dawnej kulturze i filozofii europejskiej
odnotujmy migdzy innymi: Stanistaw Kowalczyk, Ciafo cztowieka w refleksji filozoficznej (Lublin:
Wydawnictwo KUL, 2009); Terytorium i peryferia cielesnosci. Ciato w dyskursie filozoficznym,
ed. Andrzej Kieras, Elzbieta Struzik (Katowice: Uniwersytet Slaski, Studio 29, 2010); Historia ciata,
vol. 1, Od renesansu do o§wiecenia, ed. Georges Vigarello (Gdansk: Stowo/Obraz, Terytoria, 2011).

* Adam Krokiewicz, Studia orfickie (Warszawa: Trzaska, Evert i Michalski, 1947), 46.
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rozszczepiong na dusze i ciato, glosi, iz ,,cztowiek jest we wlasnym pojeciu tym
samym, co jego «dusza» i innym niz jego «ciato»”?, przedstawia ciato jako zle
i obce duszy®, jako miejsce jej pokuty, uwiezienia, doswiadczania skazenia i pokus’,
kaze widziec¢ w ciele ,,symbol niedoli istnienia”®. Zrelacjonowana wyktadnia ludz-
kiej cielesnosci podjeta zostata w platonizmie, byta wzbogacana o nowe watki
w jego licznych kontynuacjach i odgatezieniach. Pogarda dla somatycznej natury
cztowieka zaznaczyla swa obecno$¢ w gnozie i manicheizmie, w wielu postaciach
uwidaczniala si¢ w kulturze chrzescijafiskiej, wytyczajac profil refleksji nacecho-
wany charakterystycznym ,,urazem do ciata” — postawa stanowiaca rewers glory-
fikacji duszy, bedaca kontrapunktem dla pochwat jej boskiej doskonatosci'.
Jest rzecza godna uwagi, ze u progu epoki nowozytnej wzmozeniu negatyw-
nego nastawienia wobec ciala w pewien sposdb sprzyjata filozofia kartezjaniska,
ktora eksponowata dychotomie duszy i ciala, substancji mySlacej (res cogitans)
oraz substancji rozciaglej (res extensa). Triumfy kartezjanizmu tworzyly bowiem
podatny grunt dla wzmocnienia legitymujacej si¢ wielkim autorytetem tradycji
augustynskiej'', zas przynajmniej niektorzy jej zwolennicy (choé nie deklarowali
tego wprost) zapewne sktonni byli przyjaé, ze ,,sq zniewoleni do zamieszkiwania
w dwoch przeciwstawnych sobie i wrogich krélestwach — boskim i cielesnym”?,
co w formowanych w tym duchu wzorach poboznosci przektadato si¢ na gnostycka
czy manichejska w swym rdzeniu zachete do dewaloryzacji ciala®®. W osnowie
antropologii oraz epistemologii kartezjanskiej doszukiwano si¢ tez cech ange-
lizmu, ktérego wyrazem miato by¢ promowanie teorii ,,cztowieka jako aniota

czy tez jako bezcielesnej substancji mySlacej”'*, przekreslenie ciata i zmystow

5 Paul Ricoeur, Symbolika zla, trans. Stanistaw Cichowicz, Maryna Ochab (Warszawa: Instytut
Wydawniczy Pax, 1986), 264.

¢ Ibidem, 265.

7 Ibidem, 268.

8 Ibidem, 271.

® Ryszard Przybylski, Pustelnicy i demony (Krakéw: Znak, 1994), 55-84. W zwiazku z sygnali-
zowana wyzej problematyka — vide: Hans Jonas, Religia gnozy, trans. Marek Klimowicz (Krakow:
Wydawnictwo Platan, 1994); Gilles Quispel, Gnoza, trans. Beata Kita (Warszawa: Instytut Wydaw-
niczy Pax, 1988); Hervé Rousseau, Bog zfa, trans. Anna Kotlarska (Warszawa: Czytelnik, 1988);
Steven Runciman, Manicheizm Sredniowieczny, trans. Barttomiej Zborski, Jerzy Prokopiuk (Gdarisk:
Wydawnictwo Marabut, 1996).

19 Vide: Claude Tresmontant, Problem duszy, trans. Jadwiga Kowalczyk (Warszawa: Instytut
Wydawniczy Pax, 1973).

"' W kontekscie zagadnieri omawianych w tym artykule nalezy odnotowacé, ze niedawno wskazano
na jej obecno$é w tworczosci zajmujacej nas epoki: Ireneusz Szczukowski, Inspiracje augustyriskie
w poezji polskiego baroku (Bydgoszcz: Wydawnictwo Uniwersytetu Kazimierza Wielkiego, 2007).

12 Leszek Kotakowski, Bdg nam nic nie jest diuzny. Krétka uwaga o religii Pascala i o duchu
jansenizmu, trans. Ireneusz Kania (Krakéw: Znak, 1994), 113.

3 Vide: ibidem, 112.

14 Etienne Gilson, Jednos¢ doswiadczenia filozoficznego, trans. Zofia Wrzeszcz (Warszawa: Insty-
tut Wydawniczy Pax, 1968), 116.
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jako instrumentéw, za pomocg ktérych dusza zyskuje wiedze o przedmiotach,
a nawet ,,pogarda dla roli ciala w dziele poznania”, wynikajaca w gruncie rzeczy
z odrzucenia ,ludzkiej doli”, w ktdérej wszelkie poznanie jest efektem wspot-
dziatania umystu ze zmystami ulokowanymi w ciele®.

O kartezjanskich teoriach mowa tu nie bez powodu, gdyz wywotaly one
pewien oddzwigk w tworczosci polskich autoréw barokowych. Na ogot wszakze
podejmowany przez nich temat duszy wyobcowanej czy uwigzionej w ciele nie
byt inspirowany nowymi teoriami filozoficznymi lub naukowymi. Jego obecnos¢
w duzej mierze wynikata z zakorzenienia w kulturze, zwlaszcza w religijnej kul-
turze epoki, na ktorej dualistyczne koncepcje odcisnely wyrazne pigtno.

Przestrzenie alienacji: wiezienie, dom, lepianka

Cialo jako miejsce zamknigcia i cierpienia duszy pojawia si¢ w rozmaitych
konkretyzacjach obrazowych w emblematyce barokowej. ,,W twarde wi¢zienie
wsadzono mi dusze”'® — to zwiezte wyznanie czlowieka z utesknieniem oczekuja-
cego nieprzemijajacych dobr niebieskich widnieje w jednej z polskich subskrypcji
do utworu Amoris Divini et Humani effectus varii (atrybucja polskich tekstow
nie zostala ustalona, prawdopodobne jest jednak, ze ich autorem mogt byc
Zbigniew Morsztyn). W wybitnym emblematycznym dziele Stanistawa Herakliu-
sza Lubomirskiego Adverbia moralia (1688) udreka ,,wigzienia ciata”, mozot
dzwigania ,,Kajdan i okowow ciala swego” opisywany jest natomiast w katego-
riach doswiadczenia ,,ciemnosci” i ,,$lepoty” przeciwstawianych swiathu ludzkie-
go umystu partycypujacemu w $wiattosci boskiej oraz poczuciu wolnosci, jakie
zawdzigczamy umystowi'’”. Skontrastowaniu uwigzienia w ciele i wolno$ci umystu
stuzy tu silnie spolaryzowana symbolika ciemnosci i §wiatta. Naturalna w tym
kontekscie metafora Slepoty — ktéra wraz z ciemnoScia jest wtasciwa uwiktaniu
w cialo, wygaszajacemu ,,wszytko umystu $wiatlo”, jak mowig o tym Adverbia
moralia — moze zyskaC glebszy sens, zwazywszy to, ze za pomoca obrazow
wywiedzionych z percepcji wzrokowej (,,widzenia”, ,,ogladania”, ,,naocznosci”)
od czas6w starozytnych opisywano w filozofii europejskiej poznawcza aktywnosc¢
umystu, trud myslenia zmierzajacy do uchwycenia prawdy'®. Przeciwstawiona

15 Jacques Maritain, Trzej reformatorzy. Luter, Kartezjusz, Rousseau, trans. Konstanty Michalski
(Warszawa-Zabki: Fronda, Apostolicum, 2005), 103, 111.

'S Mitosci boskiej i ludzkiej skutki rézne. Wraz z siedemnastowieczng polska wersjg tekstow do
Amoris Divini et Humani effectus varii, ed. Janusz i Paulina Pelcowie (Warszawa: Neriton, 2000), 59.

17 Stanistaw Herakliusz Lubomirski, Poezje zebrane, vol. 1, ed. Adam Karpiriski (Warszawa:
Semper, 1995), 146, 148.

¥ Hannah Arendt, Myslenie, trans. Hanna Buczyriska-Garewicz (Warszawa: Czytelnik, 1991),
162-182.
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tym dazeniom poznawczym ,Slepota” ciala —w tym jego niezdolno$¢ do ,,dostrze-
zenia” cnoty, co uwydatnia ,,Salomon polski” — z calg ostroscig uswiadamia skalg
zagrozen, na jakie wystawiony jest umyst ulokowany w ciele, stale poddawany
agresywnej presji jego zmystowych pozadan.

Niedole duszy zamknigtej w ciele inaczej zobrazowal Aleksander Teodor
Lacki w Poboznych pragnieniach (1673), przekladzie stynnego emblematycznego
utworu Hermana Hugona Pia desideria (1624). W skardze duszy wepchnigtej
w ,,ciemna klatke” ciata pojawiajg si¢ akcenty anatomiczne, cz¢$ci ciala sg frag-
mentami wi¢zienia, w ktére zostata wtragcona dusza:

Ach, bolesci! Ledwom si¢ biedna urodzita,
zaraz ciata machina brzydkg turma byla,

nogi w kajdany, rece w dybki si¢ zmienity,
kosci w kratne wigzienia, a w postronki zyly.
Na toz to ze mna oraz zrodzone wig¢zienie,
bym czuta w tej gospodzie wieczne utrapienie?

W toku lektury przytoczonego tekstu odnie$¢ mozna wrazenie, iz konsekwent-
nie konstruowany opis w pelni oddaje dramatyczne potozenie duszy. Okazuje
sie jednak, ze dla ukazania ogromu jej cierpien konieczne jest jeszcze jedno
wyobrazenie wyrazajace dramat doSwiadczanego przez nig skrepowania. Na to
bowiem, czym w istocie jest zamknigcie duszy w ciele, naprowadza kolejny obraz
widniejacy w skardze tej, ktora ,,mogta swobodnie w niebie trawi¢ lata”:

Czy mnie-z, ktdrej si¢ szczupta niebieska widziata
kraina, §limakowa bedzie okrywata
koncha?".

To, ze dusza, dziedziczka niebianiskiej wolnoSci, umieszczona zostata w cias-
nym wiezieniu ciala, nie jest jedynym zdumiewajacym rysem ludzkiego bytowania.
Nie mniej zaskakujace jest to, ze rozpoznania tego stanu rzeczy czltowiek nie
tylko nie potrafi przetozy¢ na pozadany dystans wobec swej cielesnej powtoki,
lecz ze ,ludzie zywot ten cukruja”, nazywaja ,,rozkosznym krajem” to, co zwac si¢
godzi ,,strasznym Smiertelnym wigzieniem”, jak ujmowat to Mikotaj Mieleszko
w Naboznych westchnieniach (1657), ktory temat zamknigcia duszy w ciele tak
rozwinat w swym emblematycznym zbiorze:

Dusze Bdg wolna ciatem i kosciami

Jak zelaznemi osadza kratami,

A kazdy cztowiek zaraz gdy si¢ rodzi,

W ciato to wlasnie jako w taras wchodzi,

19 Aleksander Teodor Lacki, Pobozne pragnienia, ed. Krzysztof Mrowcewicz (Warszawa: Insty-
tut Badan Literackich PAN — Wydawnictwo, Stowarzyszenie ,,Pro Cultura Litteraria”, 1997), 157-158.
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W ktérym go nedza cho¢ niejedna tupi,
Przecie si¢ on w tej turmie kocha ghupi®.

Aksjologia patronujaca autorowi cytowanego tekstu — reprezentatywna dla
religijnej moralistyki baroku — byla ttem refleksji antropologicznej w wielu utwo-
rach Waclawa Potockiego. Nie sposob poming¢ tego tworcy, Sledzac kreowane
w jego czasach obrazy wyobcowania duszy w ciele, gdyz dla poety z Luznej
dotkliwie przez cztowieka odczuwana wojna zaprzysieglych wrogéw, duszy i ciata,
byta jednym z najwiekszych paradokséw stale poddawanych prébom racjonal-
nego wyjasniania i stanowiacych wyzwanie dla artystycznej imaginacji*'. Piszac
o rozmitowaniu w utudach ciata, Potocki zauwazal, ze wielekro¢ przyobleka si¢
ono w formy pelne rozmachu i ostentacji — rzec by mozna: w formy odpowiada-
jace kanonom barokowej ,,pompy”. Jej zachwycajacy splendor prowadzi nawet
do zludzenia, iz niepewny zywot dokonujacy si¢ w przestrzeni ,cielesnej turmy”
uczyni¢ mozna domeng statosci i spektakularnego pickna. W wierszu Zfego
poczqtku zty koniec zawartym w Moraliach (powst. ok. 1688—1694, pdzniej jesz-
cze przeredagowywanych) poeta pisal:

Wszytkich okryt ten dekret: ktokolwiek si¢ rodzi,

Do tej turmy z zywota matczynego wchodzi,
Wygladajac, rychlo kat we drzwi zakotace;

Wzdy nam zamki, wzdy w glowach cwataja patace,
Ktére w drozsze od ztota zdobimy szpalery,

Chcac przetworzy¢ turmy ciat naszych w belwedery,
Najmniej o tym myslac, ze z pompy tak szumne;j

Z turmg oraz leda w dzien wrzucg nas do trumny®.

Zycie w wiezieniu ciata toczy sie w cieniu $mierci, przypomina trwozliwy los
skazafica wyczekujacego egzekucji. Loch ciata nie przeistoczy sie we wspaniata
budowle, a rozmach, z jakim ludzie probuja tego dokonac, uwydatnia tylko kru-
chos$¢ owego zamierzenia. Cytowany fragment tekstu — tak jak inne przytoczone
tu diatryby przeciw zakorzenieniu cztowieczego bytu w materii — zostat zbudo-
wany w oparciu o wyrazista, mocno w dawnej kulturze ugruntowang analogie,
zgodnie z ktdra cierpienia fizycznej egzystencji odzwierciedla metafora klatki
czy lochu ciata.

Dualistyczny nurt antropologii barokowej sprowadza wiec sytuacje duszy
w ciele do konkretnos$ci wizji uwiezienia, a tg rzucajaca si¢ w oczy prawidtowosé

% Mikotaj Mieleszko, Emblematy, ed. Radostaw Grzeskowiak, Jakub Niedzwiedz (Warszawa:
Neriton, 2010), 153.

2l Krzysztof Obremski, ,,Mysl antropologiczna i wyobraznia. Ogréd fraszek i Moralia Wactawa
Potockiego”, Pamietnik Literacki, no. 2 (1998): 9.

2 Wactaw Potocki, Moralia, vol. 1, ed. Tadeusz Grabowski, Jan Y.o$ (Krakow: Wydawnictwa
Akademii Umiejetnosci, 1915), 372.
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warto uwydatni¢ miedzy innymi dlatego, ze na jej tle mozna dostrzec odmien-
no$¢ drogi, jaka do wyobrazenia duszy zamknigtej w ciele wiedzie w poemacie
Zbigniewa Morsztyna Votum (powst.ok.1657-1659). Bieg mysli arianskiego
poety nie prowadzi od filozoficznych uogdlnieni ku konkretowi, jak ma to miej-
sce w omowionych wczesniej utworach. Bieg skojarzen zapisanych w Votum
dokonuje si¢ w kierunku odwrotnym, oto bowiem rzeczywiste, by¢ moze wzoro-
wane na autentycznych doznaniach poety odczucia udrgczonego wigZznia, skute-
go kajdanami, rzuconego w ,,poganskie krainy” i przenoszacego si¢ w ojczyste
strony moca nieskrepowanej ,,mySli”, prowadza ku filozoficznemu podsumowa-
niu zawartemu w stowach:

Tak i ta nasza z nieba udzielona

Czastka $wiattosci, w cieniu potozona,

Jako niewolnik srogiego tyrana
Wtadzy poddana,

Brzydkim tlomokiem ciata obcigzona

I snem glebokim prawie opojona

Wzdycha do swojej Niebieskiej dziedziny
Z ziemskiej niziny®.

Sfera niebios, o ktorej czytamy w utworze, przypomina, ze charakterystycz-
nym skladnikiem oméwionego wyzej typu wyobrazen jest motyw uwalniania si¢
duszy z wiezienia ciata. Materializacja tesknot duszy za wyswobodzeniem si¢ od
ponizajacych ja somatycznych uwiktan stanowia obrazy porzucania okéw, otwie-
rania z boskg i anielska pomoca ciezkich wrét czy zelaznych bram klatki ciata.
Dominujacym, réwnocze$nie najwyrazistszym wyrazem aspiracji duszy do po-
rzucenia lochu ciata jest jej lot ku niebu®’. Poruszajac sie w powietrzu, dusza
odbywa imaginacyjna podr6z w zywiole, ktéry w dawnej filozofii i literaturze
czesto stuzyl upostaciowaniu réznych wyobrazeni duszy, ukazywanej za pomo-
cg rozbudowanego repertuaru metaforyki ,,powietrznej”?. Dusza, wyposazona
w przypisane jej przez poetéw skrzydta — symbol dazenia ku transcendencji,

% Zbigniew Morsztyn, Wybor wierszy, ed. Janusz Pelc (Wroctaw: Zaktad Narodowy im. Ossolifi-
skich, 1975), 101-102.

* Na temat motywu lotu w poezji zajmujacej nas epoki — vide: Maria Lukaszewicz-Chantry,
Trzy nieba. Przestrzen sakralna w liryce Macieja Kazimierza Sarbiewskiego (Wroctaw: Wydawnictwo
Uniwersytetu Wroctawskiego, 2002); Danuta Kiinstler-Langner, Aniof w poezji baroku. Dzieje postaci
w kulturze dawnej Europy (Torun: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, 2007),
141-160.

» Malgorzata Sacha-Pieklo, ,,Powietrze”, in Estetyka czterech zywiotow. Ziemia. Woda. Ogien.
Powietrze, ed. Krystyna Wilkoszewska (Krakéw: Universitas, 2002), 221-222; Barbara Otwinowska,
,~«Powietrzne nic»”, in Literatura polskiego baroku w kregu idei, ed. Alina Nowicka-Jezowa, Mirostawa
Hanusiewicz, Adam Karpiriski (Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego, 1995), 297-312.
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przemieszczajac si¢ w zywiole powietrza, czyni tez zado$¢ swemu pragnieniu
czysto$ci®®. W ziemskim Zzyciu czystosci tej przeszkadza duszy stycznosé z cia-
fem - siedliskiem grzechu, czeScig cztowieka naznaczong Smiercig i rozkltadem,
ktérego groze artysci baroku przyblizali z dosadng ekspresyjnoScia.

Komentujac prezentowane Zrodla w innej perspektywie — a zarazem wska-
zujac na kontekst pomocny w eksplikacji dalszych utworéw, ktére zostana tu
przywotane — nalezy zaznaczyC, ze przepajajacy je zamyst dewaloryzacji ciata
pozwala wigza¢ ich ideowe przestanie z kryptomanichejskim stosunkiem do ciata
obserwowanym w kulturze religijnej baroku. Przejawiat si¢ on miedzy innymi
w nasileniu wrazliwo$ci makabrycznej oraz polozeniu nacisku na cielesny wy-
miar pokuty®’, w ktdrej udreczenie ciala miato przystuzy¢ sie eschatologiczne-
mu ocaleniu duszy, co wielekro¢ podkreslali religijni poeci baroku. ,,Nie zatyj
ciata, o dusze gra chodzi”, zadawac trzeba ,wielki gwatt ciatu”, aby duch nie
zginat z jego powodu?® — przekonywat Kasper Twardowski w Pochodni Mitosci
Bozej (1628), za§ Wojciech Stanistaw Chroscinski w Psalmach spowiednych
zawartych w Krotkim zbiorze duchownych zabaw (1710) kierowat do Boga
stowa: ,,Ucigzasz ciato, aby$ dusze zbawil”, ,,Niech na katowniach grzeszne ciato
jeczy, / Az go prawdziwa pokuta wyreczy”?. Religijna tworczo$¢ baroku przynosi
obfito$¢ dezyderatow sformutowanych w podobny sposéb.

Utwory wczeéniej tu przyblizone, jak tez te, o ktorych bedzie jeszcze mowa,
wigzaé wolno rowniez z oddziatywaniem rozprzestrzenionej w dawnym chrzes-
cijanstwie doktryny de contemptu mundi. Jej Sredniowieczni tworcy czerpali
z dualistycznych koncepcji starozytnosci, inspirowala ich wywiedziona z antyczne;j
kosmologii tendencja do deprecjonowania ziemi, w mysl ktorej ,,sublunarny swiat
przeciwstawia sie¢ gwiezdnej czesci wszech$wiata, nizsza cze$¢ kosmosu, corpora
inferiora, temu co coelestia”” (zgodnie z tg hierarchig ziemia jest zywiotem, ktory
stopniem swej szlachetnoSci ustepuje powietrzu, ogniu i wodzie®' — nie bez
powodu wiec wyzwolenie duszy od potaczenia z ciatem w wyobrazni poetyckiej
baroku znajduje wyraz w obrazach wyswobadzania si¢ od zwiazkow z zywiotem
ziemi). Antysomatyczne ostrze doktryny de contemptu mundi przejawialo si¢

% Gaston Bachelard, Wyobraznia poetycka. Wybor pism, ed. Henryk Chudak, trans. Henryk
Chudak, Anna Tatarkiewicz (Warszawa: Pafistwowy Instytut Wydawniczy, 1975), 185-186, 189, 191.

# Alina Nowicka-Jezowa, ,,Feniks w popiotach. Uwagi o kulturze religijnej drugiej potowy
XVII wieku”, in Literatura i kultura polska po ,potopie”, ed. Barbara Otwinowska, Janusz Pelc
(Wroctaw: Zaktad Narodowy im. Ossolifiskich, 1992), 124-125.

% Kasper Twardowski, Pochodnia Mitosci Bozej z pigciq strzat ognistych, ed. Krzysztof Mrow-
cewicz (Warszawa: Instytut Badan Literackich PAN — Wydawnictwo, Stowarzyszenie ,,Pro Cultura
Litteraria”, 1995), 67-68.

# Wojciech Stanistaw Chrosciniski, Krotki zbior duchownych zabaw (Czgstochowa, 1710), Cv.

% Jean Delumeau, Grzech i strach. Poczucie winy w kulturze Zachodu XIII-XVIII w., trans.
Adam Szymanowski (Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax, Oficyna Wydawnicza Volumen, 1994), 14.

3! Ibidem.
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réwniez w takim wyjasnianiu stosunku miedzy dusza i ciatem, ktére nie tylko
akcentowato ich dualizm, lecz takze uwypuklalo ogromng migdzy nimi dyspro-
porcje: duchowa struktura cztowieka reprezentuje bowiem wartosci autentyczne,
natomiast cielesna strona istoty ludzkiej — warto$ci pozorne™. Symptomatyczne,
ze omawiana doktryna niosta z soba specyficznag interpretacje biblijnej koncepcji
cztowieka jako obrazu Boga: w jej $wietle imago Dei stanowi wylgcznie dusza,
za$ ciato, oddzielajace nas od Boga, pozbawione zostalo zaszczytu Jego odzwier-
ciedlania®. Wydzwignieciem duszy od hanbiacego polaczenia z ciatem miato by¢
upodobnienie cztowieka do aniota, przy czym 6w angeliczny, odcieleSniony model
doskonatosci powinien by¢ celem ludzkich zabiegdw juz tu, w zyciu doczesnym.

Przywotanie nastepnych tekstéw poprzedZmy uwaga, ze w poezji baroku
impulséw pobudzajacych do angelicznych tesknot dostarczat nie tylko religijny
wzOr wzgardy ciata. Dla Hieronima Morsztyna, kolejnego tworcy prezentuja-
cego silnie spolaryzowane spojrzenie na ciato czlowieka®, kobieta o ciele ulepio-
nym nie z gliny stanowiacej materie¢ ludzkich ciat, lecz ,,z krysztatu §licznego
stworzona”, widziana ,,w przezroczystym ochedostwie ciala”, ktéra ,,w czystej
jest serafinowi / Mysli podobna nizeli cztowiekowi”, stanowi¢ miata imaginacyj-
ng przeciwwage dla wstrzasajacego wejrzenia we wnetrze ciala cztowieka, ktore
bylo udziatem poety podczas publicznej sekcji zwlok w teatrze anatomicznym
w Padwie (literackim zapisem tego traumatycznego dos$wiadczenia byly dwa
utwory, wérdd nich wiersz Do Abrahama Maciejowskiego o anatomijej biato-
glowskiej, napisany na poczatku 1618 roku)*. Do angelicznych watkéw baroko-
wej antropologii, w ktérych pojawia sie charakterystyczny locus anatomicus™
przyjdzie tu jeszcze powrdciC. Przedtem jednak warto przyjrzec si¢ kolejnym
wyobrazeniom sugerujacym wyalienowanie duszy w ciele.

Nalezaty do nich przedstawienia duszy zamieszkujacej dom ciata, przy czym
tworcy baroku, méwiacy o dychotomii ducha i materii, nie ukazuja domostwa
ciata jako bezpiecznego schronienia dla przebywajacej w nim duszy®’. Mikotlaj
Sep Szarzynski w Rytmach abo wierszach polskich (1601) pisat o uformowanym
z zywiotéw ,,wattym ciele” dajacym ,,duchowi mojemu mieszkanie”. ,,Ten nasz

2 Juliusz Domafriski, Z dawnych rozwazan o marnosci i pogardzie $wiata oraz nedzy i godnosci
cztowieka (Warszawa: Wydawnictwo Instytutu Filozofii i Socjologii PAN, 1997), 19.

3 Ibidem, 17.

* Pawel Stepien, Poeta barokowy wobec przemijania i Smierci. Hieronim Morsztyn, Szymon
Zimorowic, Jan Andrzej Morsztyn (Warszawa: Wydawnictwo DiG, 1996), 9-43.

* Cytowane wyzej fragmenty tego tekstu podaje za: Radostaw Grzeskowiak, ,,Porazenie cieles-
noscia. Poetyckie relacje Hieronima Morsztyna z sekcji zwtok™, in Koncept w kulturze staropolskiej,
ed. Ludwika Slek, Adam Karpiriski, Wiestaw Pawlak (Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, 2005), 321.

* Vide: Anna Wieczorkiewicz, Muzeum ludzkich cial. Anatomia spojrzenia (Gdansk: Stowo/
Obraz, Terytoria, 2000), 84-95.

¥ Vide: Gaston Bachelard, op. cit., 314.
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dom — Ciato” uznawat za ostoje grzechu, w ktérej duch doswiadcza dotkliwych
ograniczen, w ciele bowiem czuje sie ,,jakmiarz zwigzany od stugi swojego”*.
Potocki, ktéry nie ustawal w poszukiwaniu analogii stuzacych przedstawieniu
relacji duszy i ciata®, w Periodach najwlasciwsza postawe wobec domu ciata
widzial w postawie pielgrzyma, ktory myslac o ,,krélewskim patacu” czekajacym
go w niebie, przemyka tylko przez t¢ przypisana duszy gospode, okopcong dymem
karczme™®. Dobitny w swej wymowie wiersz Marnos¢ zywota ludzkiego w Smier-
telnym ciele z Ogrodu fraszek (ukorficzonego zasadniczo w 1691 roku) méwi,
iz ciato to ,krotkie czteczej duszy jest mieszkanie”*!. Karol Mikotaj Juniewicz
w Refleksyjach duchownych (1731), jednym z najwazniejszych staropolskich
poematdéw poswieconych rzeczom ostatecznym, wzmocnit wrazenie kruchosci
cielesnego domostwa cztowieka, faczac jeden z wariantéw omawianego obecnie
obrazu z popularnym przedstawieniem Zycia jako zeglugi: ,,Znikniemy wkrotce /
w tej lichej todce / z lepianki ciata”**. Siegajac ponownie do Potockiego zano-
tujmy, ze w Rozboju duchownym (powstalym prawdopodobnie w 1678 roku)
nietrwalo$¢ cielesnej siedziby duszy ukazat on jeszcze inaczej, piszac:

[...] kazdy cziek, co przestrzega cnoty,
Opusciwszy ten obdz i wszelkie namioty,

To ciato, gdzie gorzej niz w pléciennej kotarze
Siedzi wspaniata dusza jako ptak na szparze,
Wygladajac rychto z nig $mier¢ pociagnie nitki —

Ze wzleciawszy niewczesne opusci przybytki®.

Ukazywanie przestrzeni, w ktorej przebywa dusza, jako domu, gospody, lepian-
ki czy namiotu nie pozostawiato watpliwosci co do tego, ze obrazowane w ten
sposdb ciato jest tymczasowym miejscem pobytu duszy. Apelom o interioryzacje
tego rozpoznania towarzyszyly pouczenia, iz prawdziwym domem duszy jest jej
niebieska ojczyzna. W jeszcze innym ujeciu czlowiek, niejako zawieszony mig-
dzy wyraznie odgrodzonymi od siebie sferami ducha i materii, doSwiadczajacy

¥ Mikotaj Sep Szarzyfski, Poezje, ed. Janusz Stanistaw Gruchata (Krakéw: Universitas, 1997),
80, 72, 99.

¥ Co ciekawe, poeta odnajdywat je takze w antropologii biblijnej oraz w nurcie tradycji hagio-
graficznej afirmujacym cialo — zwrécita na to uwage Mirostawa Hanusiewicz, ,,O «cztowieku cieles-
nym» w poezji religijnej Wactawa Potockiego”, in Religijnosé literatury polskiego baroku, ed. Czestaw
Hernas, Mirostawa Hanusiewicz (Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego, 1995), 179-200.

“ Wactaw Potocki, Dziefa, vol. 1, ed. Leszek Kukulski (Warszawa: PIW, 1987), 507.

“ Ibidem, vol. 2, 605.

42 Karol Mikotaj Juniewicz, Refleksyje duchowne, ed. Maciej Pieczyriski (Warszawa: Instytut
Badan Literackich PAN — Wydawnictwo, Stowarzyszenie ,,Pro Cultura Litteraria”, 2009), 153.

4 Jan Malicki, ,, Wactawa Potockiego Rozbdj duchowny”, Archiwum Literackie, vol. 23, Miscel-
lanea staropolskie 5 (Wroctaw, 1980), 246.
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roztamu tkwiacego u korzeni swego bytu, obligowany bywat réwniez do tego,
aby zwiaza¢ swe doczesne zycie nie z kruchym domem ciala, lecz z niezniszczal-
nym domem duszy. Jak bowiem dowodzit Maciej Kazimierz Sarbiewski*, przed-
stawiajac alegoryczna interpretacje Eneidy Wergiliusza w traktacie De perfecta
poesi (ukoficzonym zapewne przed 1627 rokiem), myli sie ,,0jciec Eneasza,
[ktory] wszystko rozumie zmystowo i sadzi, Ze tam nalezy obrac sobie siedziby,
skad wywodzi sie rdd ciata, a nie rdd duszy”. Rozumienie to trzeba odwrocic,
a wybor wilasciwej dla nas ,,siedziby”, stosownego dla nas domostwa, powinien
wynikaé ze SwiadomoSci tego, kim jestesmy:

Aby bowiem powstat cztowiek, dusza przychodzi od ojca niebieskiego, a ciato od ojca $mier-
telnego. Dlatego, jesli Apollo kaze nam szukaé pierwszych naszych poczatkéw, kaze przez to
niewatpliwie poznaé niskie urodzenie ciata, a szlachectwo i wysokie pochodzenie duszy®.

Anielska dusza w maszynie ciata

Obok przyblizonych obrazéw wyobcowania duszy w ciele, w duzym stopniu
charakterystycznych dla dualistycznego nurtu antropologii barokowej, literatura
1 piSmiennictwo epoki dokumentuje to, ze na horyzoncie zainteresowan owczes-
nych twércéw pojawily si¢ rowniez teorie, w ktrych alienacja duchowego pier-
wiastka w fizycznym organizmie ukazywana byta w perspektywie charakterystycz-
nej dla kartezjanizmu i nauki mechanistycznej. Te potezne nurty nowozytnej
kultury umystowej stanowily kolejny kontekst dystopijnych ujec cielesnosci czto-
wieka, a cho¢ przyktady zafrapowania nowymi ideami w kregach pisarzy polskich
nie sa liczne, warto przypatrzec¢ si¢ im uwaznie, gdyz dzieta, ktére to dokumen-
tuja, wyszly spod pidr erudytéw, autoréw legitymujacych sie ponadprzecietna
orientacja w problematyce dyskutowanej przez europejska république des lettres
i zapewne §wiadomych rozmaitych kolizji migdzy mysla wspotczesna a koncep-
cjami o starszym, antycznym i Sredniowiecznym rodowodzie.

Do najwazniejszych wypowiedzi w tej materii nalezy wywdd Stanistawa He-
rakliusza Lubomirskiego O umysle, to jest duchu albo duszy ludzkiej, zawarty
w jego Rozmowach Artaksesa i Ewandra (1683). W jego eseistycznym dziele wy-
wobd ten zajmuje wyr6znione miejsce nie tylko dlatego, Ze mowa w nim o trud-
nych, kontrowersyjnych zagadnieniach filozoficznych i teologicznych. Jego zna-
czacg osobliwoscig jest rowniez to, ze w odréznieniu od kilkunastu pozostalych

# Przy sposobnosci odnotujmy, ze w utworach lirycznych zarysowywat on opozycje dwoch doméw,
doczesnego i wiecznego — vide: Piotr Urbanski, Theologia fabulosa. Commentationes Sarbievianae
(Szczecin: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Szczecifiskiego, 2000), 137-138.

* Maciej Kazimierz Sarbiewski, O poezji doskonalej, czyli Wergiliusz i Homer (De perfecta poesi,
sive Vergilius et Homerus), trans. Marian Plezia (Wroctaw: Zaktad Narodowy im. Ossolifiskich, 1972),
389.
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,dyskursow” zamieszczonych w ksigzce, wyklad dotyczacy duszy nie zostat wygto-
szony przez zadnego z interlokutoréw wymienionych w tytule Rozmow, Artak-
sesa ani Ewandra, lecz przez uczonego ojca Elizeusza — przeora kamedulskiej
pustelni, ktory autorytatywnie rozstrzyga spor, jaki w klasztornym ustroniu tocza
przybyli ze stolicy wielcy panowie, zaintrygowani problematyka duszy.

Wydobywajac z tekstu O umysle, to jest duchu albo duszy ludzkiej refleksje
rzucajace $wiatlo na temat tego artykulu, zauwazmy, ze we wstepnej czgsci swego
wywodu Lubomirski czyni z Ewandra rzecznika koncepcji, zgodnie z ktora dusza
obdarzona przymiotami niemal boskimi i angelicznymi — podobna ,,naturg do
Boga i do aniotéw” — jest substancja, ktora istnie¢ moze niezaleznie od ciata,
»musi by¢ co$ zyjacego przez si¢ samo, choé bez ciata” (R 178)*. Pojmowanej
w ten sposob duszy — w petni od ciata niezaleznej i by¢ moze istniejacej juz
przed jego uformowaniem — ,,ciato nic nie przydaje istnosci, ale i owszem, ciato
od niej bierze skutek i wltasnos¢” (R 178). Stanowisku temu autor Rozmow prze-
ciwstawit poglad wygloszony przez Artaksesa, utrzymujacego, iz ,,dusza albo
umysl nie jest wprzod dany od Boga przed ciatem, ale réwno z cialem, i zda sig,
ze dla ciata jest stworzony, poniewaz przed poczeciem cztowieka nie byt sam
w sobie” (R 178). Pisarz przedstawit wigc dwie interpretacje ciata jako miejsca
przebywania duszy. Pierwsza z nich pozwala stwierdzié, ze cialo nie jest duszy
potrzebne, dusza natomiast jest ciatu niezbedna — jej bowiem ciato zawdzigcza
,skutek i wlasno§¢”. Druga interpretacja ktadzie natomiast nacisk na to, ze cialo
i dusza réwnorzednie konstytuuja nature cztowieka, a nawet dowartoSciowuje
znaczenie pierwiastka somatycznego, gdyz dusza czy tez umyst ,,zda sie, ze dla
ciata jest stworzony”.

Lubomirski, zarysowujac dwie mozliwosci zdefiniowania stosunku duszy i cia-
fa, postawil problem, ktéry wymagat rozwiktania, w tym ustalenia, czy potaczenie
z ciatem oznacza uszczerbek dla wysokiego statusu ontycznego duszy. Na stroni-
cach Rozmoéw sprawe wyjasnia uczony ojciec Elizeusz, ktory korygujac zrelacjo-
nowane przed chwilg poglady swych przedméwcow, oznajmia:

dusza ludzka, lubo jest podobna natura do aniotéw, ale inaczej jest stworzona niz aniotowie, bo
nie chciat Pan B6g osobno dusze stworzy¢ bez ciala, ale oraz z ciatem, bo gdyby byla uznala si¢
wprzdd sama w sobie, ani by ona byta chciata dla doskonatosci swojej by¢ w ciele, ani by jej byt
Pan Bog gwaltem przymuszatl do ciata [R 178].

 Ten skrét odnosi sie do: Stanistaw Herakliusz Lubomirski, Rozmowy Artaksesa i Ewandra,
ed. Justyna Dabkowska-Kujko (Warszawa: Instytut Badan Literackich PAN — Wydawnictwo,
Stowarzyszenie ,,Pro Cultura Litteraria”, 2006). Liczby po skrocie wskazuja stronice tej edycji.
W dalszych fragmentach artykutu stosuje tez inne skréty: A = Stanistaw Witwicki, Abrys doczesnej
szezeSliwosci, ed. Ludwika Slekowa, Aleksandra Oszczeda (Wroctaw: Oficyna Wydawnicza Atut
— Wroctawskie Wydawnictwo Os$wiatowe, 2012); UR = Wojciech Tylkowski, Uczone rozmowy
wszystke w sobie prawie zawierajqce filozofijg (Warszawa, 1692); IM = Wojciech Bystrzonowski,
Informacyja matematyczna rozumnie ciekawego Polaka (Lublin, 1749, edycja bez paginacji).
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Orzeczenie to — cho¢ na pierwszy rzut oka odsuwa spirytualistyczng ten-
dencje do dewaloryzowania ciata, podkreslajac jego obecno$é w boskim planie
stworzenia czlowieka — w gruncie rzeczy wskazuje na to, ze duchowa i mate-
rialna sfere ludzkiej egzystencji dzieli przepas¢ nie do przebycia. Zasugerowa-
na w trybie eksperymentu intelektualnego sytuacja, w ktérej dusza, w pelni
$wiadoma swej doskonato$ci, odrzuca mozliwo$¢ zamieszkiwania w ciele, nie
pozostawia co do tego zadnych watpliwosci. Czym bowiem jest dla duszy prze-
bywanie w ciele? W wywodzie O umysle, to jest duchu albo duszy ludzkiej
(wiazanym z kartezjanskim nurtem wspotczesnej mu mysli filozoficznej i wie-
lowiekowa tradycja dualizmu duszy i ciata)*” Lubomirski zawarl stwierdzenia
uprawniajace do konkluzji, ze zwiazek z ciatem jest dla duszy niekorzystny.
Polaczenie z substancja cielesna skutkuje ograniczeniem mozliwosci poznaw-
czych wtadz duszy, bo ,,ktéz jest tak doskonaly, aby wszytek w duchu i umysle
utopiony cielesna i Smiertelna niedoskonatoScia nie miat zaémionego rozu-
mu?” (R 180). Co gorsza, dotkliwe zaciesnienie poznawczej aktywnosci duszy
— dotyczace zwlaszcza jej aspiracji do samopoznania — jest stanem trwale okre$-
lajacym doczesna egzystencje¢ duchowego pierwiastka: ,,Poki tu dusze w ciele
zostaja, poty prawdziwej wlasnosci swojej widzie¢ nie moga, bo je ciato i niedos-
konato$¢ jego ¢mi niejako i od prawdziwego Swiatla dalekie trzyma” (R 185).
Zwiazek z materig, ktora utrudnia widzenie prawdy, przynosi duszom cierpienie,
,wW skazytelnoSci wlasnej zostajac, meczy¢ sie musza” (R 185). Odmiang poto-
zenia duszy do$wiadczajacej skazy polaczenia ze §wiatem fizycznym moze byc
korzystanie przez nia z rozumu i wolnosci, w ktére wyposazyt jg Bog, tak bar-
dzo rozmitowany ,,w duszach, ze by je chciat wszytkie wyswobodzi¢ od skazy-
telnosci cielesnej i do siebie przytaczy¢” (R 184). Dusza jest wiec uwigziona
w ciele i cho¢ zrozumiale jest, ze ,,do Boga jako do Zrddta swego tak goraco
wydziera si¢” (R 184), jednak w jej doczesna dole wpisane jest zmaganie z utom-
noSciami materii, gdyz w tym Swiecie ,,im Bog miejsce utarczki jakiejs z cialem
naznaczyl” (R 185).

Wyobcowanie duszy w ciele doczekalo si¢ oryginalnego ujecia w traktacie
biskupa Stanistawa Witwickiego Abrys doczesnej szczesliwosci (1685). W dziele
tym scalit on tradycyjne idee moralistyki chrzeScijafiskiej z watkami charakterys-
tycznymi dla anatomii i fizjologii René Descartes’a*® oraz z dualizmem Kartezjan-
skim, w ktérym mechanistycznemu ujeciu ciata (opisywanemu per analogiam
do konstrukgcji fontanny, zegara czy mlyna) towarzyszy traktowanie duszy jako

47 Barbara Otwinowska, ,,Metafizyka pana na Ujazdowie”, in Religijnos¢ literatury polskiego
baroku, op. cit., 204-205, 213-215, 218-219; Grzegorz Raubo, Barokowy swiat cztowieka. Refleksja
antropologiczna w tworczosci Stanistawa Herakliusza Lubomirskiego (Poznan: WiS, 1997), 29-48.

 Ludwika Slekowa, ,,4brys Jana Stanistawa Witwickiego. Rekonesans”, in Swit i zmierzch
baroku, ed. Mirostawa Hanusiewicz, Justyna Dabkowska, Adam Karpinski (Lublin: Towarzystwo
Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 2002), 331-332.
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substancji, ktéra ani nie ozywia ciala, ani tez nie wyzwala jego poruszen®.
Podobnie jak w antropologii kartezjanskiej, w Abrysie Witwickiego wychwy-
ci¢ mozna angeliczne akcenty ujawniajace sie w charakterystyce duszy. Stow
uczonego biskupa, orzekajacego, iz ,,dusza ludzka, jako Pismo §wiadczy, jest
duchem samego Boga, jest natury prawie anielskiej” (A 51), stwierdzajacego, iz
,dusza nasza, [...] ten aniot ciata ludzkiego osadzony jest w tarasie, w wiezieniu
uprzykrzonym, skazitelnym, swedow i krewkosci petnym, nader si¢ przykrzacym
duszy naszej” (A 65), nie da si¢ sprowadzi¢ do obecnej w dawnym piSmiennic-
twie (silnie spetryfikowanej) konwencji odwotywania si¢ do motywdw anielskich,
w ktorej pelniag one role wzoru ukierunkowujacego ludzkie dgzenia do chrzes-
cijafiskiej doskonatosci™ albo stuza uwznioSleniu takich czy innych poczynan
cztowieka lub pewnych jego cech. Piszac o boskiej genezie duszy i jej angeli-
czych atrybutach, uczony biskup konsekwentnie rozwija koncepcje cztowieka,
w ktérej perfekcja duchowej natury niepomiernie przewyzsza ciato. Albowiem
wlana nam przez Boga dusza:

Jest [to] cos, co nie ze krwi, nie z koSci w ciele naszym jest, czego rodzice nam naszy nie dali,
bo tylko krwia i cialem naszym szafuja. To¢ to, co w sobie czujemy wolne od b6léw, wolne od
chordb, wolne od fatyg, bystre, predkie [...] [A 115].

Dla duszy ciato jest przestrzenia metafizycznego wyobcowania réwniez dla-
tego, ze opisywane more mechanico dziatanie ludzkiego organizmu odbywa si¢
bez jej udziatu. Dusza nie jest Zrodtem ciepta ciala, niezbednego dla zachodza-
cych w ciele procesow zyciowych, co wiece;j:

W ciele za$ ludzkim, jako si¢ rzekto, widziemy jedne obroty, ktére sa ustawiczne i dusza ich
zahamowa¢ nie moze, a takie sa obroty ustawicznosci odetchnienia w plucach, ustawicznosci
pulséw tak w arteryjach, to jest suchych zylach, jako i w sercu, w ustawicznej zotadka dekokceyjej,
w ustawicznym przybywaniu niedorostego ciala, w nieustajacej ewaporacyjej abo rozsypowaniu,
ktére si¢ zawsze dzieje tak ciata jako i krwie, przez pory otwarte, w nieodmiennym krazeniu
krwie po zytach, ro$nieniu wloséw i paznogci. Te obroty nie ida od dusze, bo niemi ani kierowac,
ani ich tamowac¢ moze [A 72].

Cho¢ w Swietle sformutowanej wprost deklaracji Witwicki aprobowat trady-
cyjna koncepcje duszy jako formy ciata — ,,Przyznawszy to, co Concilium Vien-
nense za Klemensa Pigtego odprawione glosi i uczy, ze dusza ludzka praw-
dziwie i przez si¢ ciato kazdego cztowieka informuje, i watpliwos$ci zadnej o tym
nie majgc i mie¢ nie chcac, przebaczy¢ ma jako o rzeczy od Kosciota §wietego juz
postanowionej” (A 71) — to jednak na licznych stronicach Abrysu przedstawiat

¥ Grzegorz Raubo, Swiatto przyrodzone. Rozum w literaturze polskiego baroku (Poznan: Wydaw-
nictwo Naukowe Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza, 2006), 132-146.

% Vide: Dariusz Dybek, Aniot w pismiennictwie polskim XVII i XVIII wieku (Wroclaw:
Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, 2012), 230-232.
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spostrzezenia, ktore tej koncepcji przeczyly. Jego petne otwartoSci intelektualnej
dazenie do syntetyzowania réznych dziedzin refleksji o cztowieku (do ktdrych
nalezaly philosophia recentiorum oraz nowa nauka) doprowadzito do zaryso-
wania si¢ podziatléw charakterystycznych dla jego epoki. Wiazaly si¢ one z na-
stepujacg w efekcie rewolucji naukowej specjalizacjg poszczegdlnych dyscyplin
wiedzy oraz ich emancypacja od filozofii. Wyktadajac koncepcje duszy (stano-
wiaca domeng rozwazan filozoficznych i teologicznych), wyraznie oddziela ja od
namystu nad ciatem (nalezacym do anatomii i medycyny), w czym z cala ostroscia
uwidacznia sie rozszczepienie dwdch $wiatéw, ducha i przyrody®!, ktore towarzy-
szylo powstaniu nowozytnej nauki empirycznej. Duszy definiowanej w kategoriach
moralnych i eschatologicznych nie 1acza z mechanizmem ciata wiezi, ktérych
substancjalny, konstytutywny dla cztowieka charakter podkre§lano w antropologii
arystotelesowskiej™ i tomistycznej>, gtoszacych, iz dusza jest forma ciata.

Dopetnienie ideowego kontekstu przemyslenn przedstawionych przez Wit-
wickiego w Abrysie wymaga zaznaczenia, ze kartezjafiskie koncepcje, wyraznie
profilujace jego ujecie tematyki antropologicznej, byly w czasach mu wspotczes-
nych przedmiotem sporéw i polemik. Wsréd oponentow kartezjanskiego dualiz-
mu, radykalnie odseparowujacego dusze¢ od procesow cielesnych, byli nie tylko
filozofowie, miedzy innymi Pierre Gassendi, autor Zarzutéw pigtych (1661)>*
do Descartes’a Medytacji o pierwszej filozofii (1661). Adwersarze kartezjanizmu
wywodzili si¢ réwniez z kregéw medycznych. Reprezentujacy je znany lekarz
Martin Cureau de La Chambre, ktéry w pracy Le systeme de ['dme (1664) utrzy-
mywal, iz dusza — a SciSlej: dusza wegetatywna, wyposazona przez Boga w wie-
dze¢ pozwalajaca kierowac jej procesami fizjologicznymi — rozprzestrzeniona jest
w calym ciele, a jej zespolenie z fizycznym organizmem manifestuje si¢ w pigknie
i regularnosci jego licznych funkcji®.

Interesujaca, pochodzaca z Rzeczypospolitej dokumentacja rozwazaf o ulo-
kowaniu duszy w ciele jest dyskusja, ktéra odbyla si¢ w otoczeniu Jana III
Sobieskiego z udzialem dostojnikéw koscielnych (w tym biskupa Witwickiego)

! Edmund Husserl, Kryzys nauk europejskich i fenomenologia transcendentalna. Wprowadze-
nie do filozofii fenomenologicznej, trans. Stawomira Walczewska (Krakéw: Wydawnictwo Papieskiej
Akademii Teologicznej, 1987), 57.

2 Andrzej Nowakowski, Problem psychofizyczny w systemach Arystotelesa, Spinozy, Davidsona
(Lublin: Wydawnictwo UMCS, 2009), 145-152.

%3 Etienne Gilson, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii $w. Tomasza z Akwinu, trans. Jan Rybatt
(Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax, 1960), 265-281.

3 Pierre Gassendi, ,,Zarzuty piate”, in René Descartes, Medytacje o pierwszej filozofii. Zarzuty
uczonych mezoéw i odpowiedzi autora. Rozmowa z Burmanem, trans. Maria Ajdukiewiczowa, Kazimierz
Ajdukiewicz, Stefan Swiezawski, Izydora Dambska (Kety: Wydawnictwo Antyk, 2001), 219-221,
273-274, 276-279.

5 Maria Nowacka, Filozoficzne konteksty medycyny. Ujecie historyczne od starozytnosci do korica
XVIII wieku (Bialystok: Wydawnictwo Uniwersytetu w Biatymstoku, 2012), 194-197.
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oraz stawnego irlandzkiego lekarza Bernarda O’Connora, autora sprawozdania
z tejze dysputy zawartego w dziele The History of Poland (1698). Jest wiel-
ce symptomatyczne, ze gdy O’Connor (propagujacy mechanistyczng interpre-
tacje zjawisk zycia)®®, stwierdzit, iz procesy zachodzace w ciele nie sa skutkiem
ozywiania go przez dusze, lecz efektem cyrkulacji krwi i tchnien Zyciowych
(te opini¢ zdawat si¢ podziela¢ autor Abrysu, Stanistaw Witwicki), wypowiedz
znanego medyka wywotala znaczaca riposte jezuity Carla Maurizia Voty. Jego
zdaniem poglad irlandzkiego lekarza jest sprzeczny ze stanowiskiem KoSciota,
dalej za$§ — gdyby przyja¢ za nim, iz ,,dusza nie jest obecna w catym ciele, nie
ozywia go i nie powoduje wszystkimi jego witalnymi funkcjami, znaczy to, ze
nie ma z niej zadnego pozytku, zatem w konsekwencji winniSmy zy¢ jak inne
zwierzeta™’.

Odrzucenie dualizmu: dusza spojona z cialem

Ow glos sprzeciwu wobec wygnania duszy z ciala niech skieruje nasza uwage
ku dzietom pisarzy, ktorych teorie zakotwiczone byly mocno w arystotelesowskiej
oraz w tomistycznej nauce o cztowieku i z tego wzgledu stanowiag kontrapunkt
dla przyblizonych tu uprzednio tendencji do dystopijnego traktowania ciala jako
obszaru wyobcowania duszy.

Godezi sie¢ przypomnieé, ze znany literat, filozof i lekarz Sebastian Petrycy
z Pilzna w Przydatkach do , Etyki” Arystotelesowej (1618) orzekat, iz to dusza
jest przyczyna tego, ze ,cialo zywiace [...] rzeczy sprawuje abo czyni”*®. Dusza
peni swe funkcje w ciele za poSrednictwem rozmaitych wiadz. ,,Wtadza zywigca”,
nazywana tez ,,tuczaca” i ,,wrodzong”, nie ma dyspozycji do poznania. Umiejsco-
wiona zostata w watrobie (a nie w sercu, jak sadzil Arystoteles) i definiowana
jest jako ,,moc tuczaca ciato, ktérej sa trzy powinnosci: zywic ciato, ro$nienie cialu
dawaé stuszne wedlug biegu natury i sobie rzecz podobng rodzi¢”. Kolejna
wladze ,,nie majaca rzeczy poznania”, lecz regulujaca dziatanie organizmu ,,ktada
doktorowie [wladza] zywotna, od ktorej ustawiczny puls pochodzi”® — wyjasnia
Petrycy w swych scholiach egzegetycznych.

% Stanistaw Szpilczyfiski, ,,Bernard O’Connor o zdrowotnosci i higienie w Polsce u schytku
XVII wieku oraz jego zapatrywania na strukture ludzkiego organizmu”, Kwartalnik Historii Nauki
i Techniki, no. 2 (1974): 311-317.

7 Bernard O’Connor, The History of Poland, vol. 1 (London, 1698), 182.

38 Sebastian Petrycy z Pilzna, Pisma wybrane, vol. 1, ed. Wiktor Wasik (Warszawa: Pafistwowe
Wydawnictwo Naukowe, 1956), 106.

% Ibidem, 107.

% Tbidem, 108.
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Zdeklarowani apologeci tradycyjnych koncepcji obecni byli migdzy innymi
w kregu twlrcOw poczytnych w epoce baroku kompendidéw wiedzy popularyzuja-
cych nauke w konwencji scientia curiosa. Najstawniejszy w Polsce przedstawiciel
tego nurtu piSmiennictwa — jezuita Wojciech Tylkowski w stawnych Uczonych
rozmowach wszystke w sobie prawie zawierajqcych filozofijqg (1692) podkreslat,
ze w dziedzinie rozwazan o duszy wielekro¢ si¢ ,,poganska filozofija mykta,
a nawet niektorzy z uczonych chrzescijan”, a wsréd btednych pogladéw wymie-
niat ten, w my$l ktérego dusza ,,jest aniolem do wigzienia cielesnego zdanym”
(UR 297). ,,Dusza tedy wedlug filozofijej arystotelesowej, ktora chrzescijanie
przyjmuja jest czeS¢ cztowieka, ktdra z ciatem sig taczac czyni cztowieka i zywot
mu daje” (UR 298) — stwierdzat jezuicki polihistor, a rozwini¢cie tej tezy zawart
w drobiazgowych rozwazaniach o duszy, przynoszacych wyja$nienia wielu kwestii
szczegbtowych. Inicjowaly je charakterystyczne pytania, takie jak ,,Czemu dusza
nasza, bedac nierozdzielna moze bydz w catym ciele tak rozdzielnym?” (UR 130),
»Czemu dusza nasza do ciata przywigzana w sprawach?” (UR 121), czy tez
»Czemu nie moze bydzZ rzecz zyjaca, w ktorej by tylo rozum byt a zmystéw nie
bylo?”, na ktére respons brzmi: ,,Boby ten rozum ciatu nie pomagat, ani ciato
rozumowi nic by nie stuzylo, a tak darmoby si¢ dusza rozumna z takowym
cialem klijita” (UR 116). Dla prawidlowego wykonywania swych funkcji dusza
potrzebuje stosownego ,,przygotowania” ciata (UR 118, 127), z ktérym ,,barziej
sie laczy anizeli zeglarz z swoja todzia”, gdyz ,,nie tylo sprawca jakim ale czescia
cztowiecza jest dusza rozumna” (UR 299).

Doskonatos¢ ciata jako conditio sine qua non pojawienia si¢ w nim duszy
traktowal inny reprezentant kregu scientia curiosa, dziatajacy w czasach saskich
jezuita Wojciech Bystrzonowski. Komentujac biblijny opis kreacji cztowieka
w kompendium wiedzy Informacyja matematyczna rozumnie ciekawego Polaka
(wydanym po raz pierwszy w 1743, w obszerniejszej wersji ogtoszonym w 1749
roku) podkreslat on, Ze piekna i kunsztowna struktura ciata (regulowanego przez
humory, ztozonego z cztonkéw pehiacych zréznicowane funkcje, wyposazonego
w aparat zmystow) zostata przez Stwodrceg dostosowana do szlachetnoSci duszy:
,1 tak do wyperfekcyjowanego ciata stworzong dopiero nieSmiertelng rozumna
dusze Bog wlal, i z nim zjednoczyl” (IM). Spéjni¢ duszy i fizycznego organizmu
potwierdza ontogeneza czlowieka, gdyz juz ,,w zywocie matki” (IM) dusza ,,ozywia
cale cialo, i zy¢ zaczyna cztowiek”(IM), ,,dusza ludzka jest cala w catym ciele, i cata
w kazdym czlonku zyjacym, poniewaz jest nierozdzielnym duchem” (IM), ,,w calym
cztowieku tak r6zne sprawuje akcyje witalne” (IM). Przeciwiefistwem mecha-
nistycznej interpretacji procesow organicznych, ktore ukazat Witwicki w Abrysie
(zaznaczajac, iz dokonuja si¢ niezaleznie od duszy), jest interpretacja Bystrzo-
nowskiego, stwierdzajacego, ze ,,mo6zg, oczy, uszy, jezyk, nos, serce, Sledzione,
watrobeg, ptuca, zoladek, zyly, kosci, ciato, chrzastki, muszkuly, blonki, szpik,
sadlo, te wszystkie czesci ozywia dusza” (IM). Zgodnie z wyjasnieniami autora
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Informacyji matematycznej, ciato nie jest niezaleznym od duszy mechanizmem,
dzialajacym zgodnie z whasciwymi mu, oderwanymi od duchowego §wiata zasa-
dami. Tym bardziej ciato nie stanowi dla duszy wi¢zienia, miejsca degradacji jej
metafizycznie umotywowanej godnosci. Cialo jest duszy konieczne dla rozwi-
niecia pelni przypisanych jej mozliwosci, a na to, ze dusza jest w tym wzgledzie
zalezna od ciata, dobitnie wskazuja sytuacje wadliwego funkcjonowania organiz-
mu czlowieka, gdyz ,,tak doskonalych akcyji ludzkich jednaz dusza sprawowac nie
moze, albo dla niezupetnie wydoskonalonych organéw ciata, albo nadpsowanych
i powaryjowanych” (IM). Co istotne — afirmacja ciala jako obszaru samorealizacji
duszy laczy si¢ w wywodzie jezuickiego encyklopedysty ze stanowczym odrzuce-
niem tych koncepcji, ktére nadwatlaty wiez duchowe;j i fizycznej natury cztowieka:

[...] Dusza ludzka jest zjednoczona z cialem ludzkim, informujac go. Nie tak jak organista jaki
siedzacy tylko przy organach wedlug Platona. [...] Nie tak jak niektorzy sektarze metempsichosim
to jest transmigracyja jednejze duszy z jednego ciala w drugie imaginuja. [...] Jest stworzona
w czasie przy poczeciu ludzkim w Zywocie macierzyniskim. Nie tak jak Origenes sadzil by¢
stworzone wszystkie dusze od poczatku swiata [IM].

Uderzajaca cecha pogladow zaprezentowanych przez autoréw popularnych
kompendiéw wiedzy byto nie tylko to, ze przyblizatly one koncepcje cztowieka
zgodna z kanonami filozofii tomistycznej. Obaj pisarze stanowczo odrzucili teorie
dualistyczne, a dokonujaca sie¢ w ich ramach degradacja ciata — wiezienia aniel-
skiej duszy — byta dla nich nie do przyjecia. Wolno przypuszczaé, ze polemika
z tymi teoriami wynikala z poczucia, ze tkwiacy u ich fundamentéw dystopijny
,uraz do ciata” stanowi postawe na tyle rozpowszechniona, ze wskazane jest jej
korygowanie, zwlaszcza na kartach dziet, ktére dzigki encyklopedycznemu rozma-
chowi oraz komunikatywnej i atrakcyjnej formie przekazu mialy szans¢ dotrze¢
do rozlegtego kregu czytelnikéw.

“In strict-regime prison my soul was placed”.
Alienation of a soul in a body in Baroque literature

Summary

The article presents the concept of alienation of a soul in a body present in the
literature of Polish Baroque. The sources discussed in the article include: emblematic
works, religious poetry, essays, scientific and religious treaties, popular compendia of
knowledge. The article covers the following issues: 1) the imagery of a soul trapped in
a body as presented in religious poetry; 2) the concepts of alienation of a soul in a body
inspired by Cartesian philosophy; 3) the rejection of the dualism of body and soul in the
Baroque trend of Aristotelian and Thomistic anthropology.



