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HASEO JESC W UJECIU ETNOLINGWISTYCZNYM
(NA PODSTAWIE KARTOTEKI
SEOWNIKA MITOLOGII POLSKIE]

JANA KARLOWICZA)

ENTRY EAT IN THE ETHNOLINGUISTIC PERSPECTIVE
(BASED ON THE FILES OF THE LEXICON OF POLISH MYTHOLOGY
[SEOWNIK MITOLOGII POLSKIE]] BY JAN KARLOWICZ)

ABSTRACT: The article is a reconstruction of the entry EAT in the file of the Lexicon of
Polish Mythology by Jan Karlowicz, found in 2017. A closer look at the information on
the files, which has been grouped into 8 sub-entries (1. General approach; 2. A feast; 3.
Fasting, no eat; 4. Magic food, inexhaustible; 5. Sweets [sugar, honey, honeycombs]; 6.
Gluttony, drunkenness; 7. Hunger; 8. Assimilation. Anthropophagy. Child cannibalism).
This is also evidenced by the juxtaposition of the entry EAT with the content of two eth-
nolinguistic dictionaries — Slavanskie drevnosti edited by Nikita I. Tolstoy and in Slavin-
skad mifologid edited by Svetlana M. Tolstaya.
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Uwagi wstepne

Do podstawowych i najpierwotniejszych aktywnosci nalezy zdobywanie pozy-
wienia, z kolei jedng z prymarnych czynnosci jest jedzenie. Jedno i drugie dotyczy
w réwnym stopniu $wiata zwierzat i ludzi. Wtasciwie gdybysmy wzieli pod uwage
tylko to, czyli potraktowali jedzenie (jako czynnos¢ i jako pokarm - ‘to, co si¢ je’;
znamienna jest tu polisemia utozsamiajaca czynno$¢ z przedmiotem czynnosci)
w aspekcie biologicznym, a dokladniej fizjologicznym, opozycja homo-animal
(Dabrowska [red.] 2003) stracitaby na wyrazistosci: zwierzeta i ludzie musza jes¢,
muszg tez zdobywaé pozywienie. Rzecz jasna, wymieniona opozycja silnie za-
znacza sie w jezyku, stad opisywana m.in. przez Zdzistawa Kempfa (Kempf 1985,
Kempf 1989) ,,gorszos¢” stownictwa dotyczacego zwierzat, por. np. jes¢ - zZrec.
Jeszcze silniej przeciwienstwo homo-animal wida¢ w szeroko pojetej kulturze.
Podane informacje w polaczeniu ze §wiadomoscia tego, ze trudno szukac jezyka,
w ktérym nie bytoby wyrazu nazywajacego czynno$¢ jedzenia, pozwalaja wedlug
mnie na zaliczenie JESC do elementarnych i uniwersalnych jednostek seman-
tycznych, cho¢ nie uwzglednila tego Anna Wierzbicka (Wierzbicka 2006).

W obrebie antropologii kulturowej i socjologii mieszczg si¢ tez antropologia
jedzenia i socjologia zywienia. Podstawowa i pionierska praca z zakresu pierw-
szej z wymienionych subdyscyplin to Tréjkgt kulinarny Claudea Lévi-Straussa
(Lévi-Strauss 1966/1972), w ktérym preferencje zywieniowe zostaly potraktowa-
ne jako trwate wzorce spoleczno-kulturowe, podobnie jak mity i rytualy. Biorac
pod uwage system kulinarny, sytuuje si¢ wiec czlowieka w dwdch podstawowych
sposobach istnienia — kulturze i naturze, przy czym kulture reprezentuje to, co
ugotowane, a nature to, co surowe. Jesli idzie o socjologi¢ Zywienia, szczegdlna
pozycja przystuguje ksigzce Beaty Tobiasz-Adamczyk Od socjologii medycyny do
socjologii zywienia (Tobiasz-Adamczyk 2013).

Szeroko pojete kulinaria to takze wazny komponent tradycyjnych badan etno-
graficznych, wystarczy zwroci¢ uwage na to, ze np. w Kulturze ludowej Stowian Ka-
zimierza Moszynskiego (1967-1968) trzy spo$rdd szesciu rozdzialéw pierwszego
tomu dotyczg Zywnosci: Zdobywanie Zywnosci i surowcéw, Przechowywanie Zyw-
nosci i surowcow oraz Przygotowywanie pokarmow (Moszynski 1967, s. 24-292).

Pozywienie jest réwniez tematem badan etnolingwistycznych. Do kulinarnych
kultureméw nalezg w perspektywie podhalariskiejf MOSKAL, OSCYPEK i GO-
RZALKA (Rak 2015, s. 315-338), w perspektywie polskiej - CHLEB, ROSOL,
KOTLET SCHABOWY i WODKA, a w perspektywie stowianskiej - CHLEB,
WODKA i MLEKO (Rak 2021b, ¢). Ze wzgledu na wyjatkowa pozycje w kultu-
rze czesto przedmiotem opisu byt CHLEB. Haslo to znalazlo si¢ tez m.in. w kar-
totece Stownika mitologii polskiej (SMP) Jana Karlowicza (wiecej o tym zbiorze,
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jego zawartosci i okolicznosciach odnalezienia w 2017 r. w Archiwum Nauki PAN
i PAU w Krakowie czytaj w: Rak 2018, 2021a, s. 13, 40), w Slavanskich drevnostiach
pod red. Nikity L. Tolstoja (SD'V, s. 412-421) i w Slavanskiej mifologii pod red. Swiet-
tany M. Tolstojowej (SM, s. 476-477). Czastkowy opis chleba odnotowa¢ mozna
takze w Stowniku stereotypow i symboli ludowych pod red. Jerzego Bartminskie-
go i Stanistawy Niebrzegowskiej-Bartminskiej (SSiSL II/1, s. 234-244, 284-298,
321-327, 359-362, 400-404). Rekonstrukcje CHLEBA na podstawie wspomnianej
kartoteki znajdziemy w ksigzce Jan Karfowicz w Swietle materiatow archiwalnych.
Dialektologia, etnolingwistyka i lituanistyka (Rak 2021a, s. 113-135).

Celem niniejszego artykulu jest rekonstrukcja kolejnego hasta — JESC,
oznaczonego jako J12, czyli 12. hasto na litere j. Niestety nigdy nie bedziemy
mieli pewnosci, czy finalnie tak mialo ono wyglada¢. Pewna podpowiedzia
s3 jednak inne prace Karlowicza, w tym zwlaszcza 23 hasla opublikowane
w Wielkiej encyklopedii powszechnej ilustrowanej (WEPI). Nie ma w nich
cytatow z literatury obcojezycznej, cho¢ sa do niej odestania, a komentarze
odautorskie nie s3 rozbudowane. Moje ingerencje w material pozyskany z kar-
toteki polegaly na:

1) wprowadzeniu spajajacego i porzadkujacego catos¢ opisu;

2) podaniu cytatéow polskojezycznych wedlug umieszczonych na fiszkach
skrotow odsylajacych do zrédel (w kilku miejscach wskazania Karfowicza
byly btedne, sygnalizuje to w przypisach dolnych);

3) ustaleniu, do ktérych prac odsylajg skroty (pomocny w tym wzgledzie byt
trzydziestosze$ciostronicowy rekopismienny Klucz znakow i skrocer, do-

faczony do SMP [por. Rak 20214, s. 88-105]), niestety nie udalo si¢ to we
wszystkich przypadkach;

4) uporzadkowaniu cytatéw pod wzgledem tematycznym i geograficznym
(tak jak podczas rekonstrukeji hasta CHLEB zastosowalem uklad wzoro-
wany na Ludzie Oskara Kolberga: Litwa, Pomorze, Mazury Pruskie, Wiel-
kopolska, Kujawy, Mazowsze, Kaliskie, Lowickie, Radomskie, Lubelskie,
Kieleckie, Sandomierskie, Krakowskie, Goéry i Podgdrze, Rzeszowskie,
Przemyskie, Sanockie i Kro$nienskie oraz Chelmskie [jako obszar pogra-
nicza polsko-ukrainskiego]);

5) uzupelnieniu w nawiasach kwadratowych wyrazéw skréconych przez Kar-
fowicza.

Nie rozszyfrowalem spajajacych kartoteke odsylaczy (np.. D8bal, D8ca4,
D8ca6, K14al itp.), poniewaz byloby to mozliwe tylko w sytuacji zrekonstruowa-
nia pozostatych 72 haset (kartoteka liczy 74 hasta, przypomne, ze zostal juz opra-
cowany CHLEB).
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Rekonstrukcja hasta JESC

Na hasto JESC sktadajg sie nastepujace podhasta uwzglednione na osobnych
fiszkach:

1.

Ujecie ogolne.

Uczta, orgia.

Post, nie jesc.

Pokarm czarodziejski, niewyczerpany.

Stodycze (cukier, midd, plastry miodu).
Obzarstwo, opilstwo.

Glod.

Asymilowanie. Anthropophagia. Dzieciozerstwo.

N =

Ujecie ogdlne

Odniesienia do jedzenia pojawiaja si¢ zarowno w opowiesciach dotyczacych lu-
dzi biednych, jak i bogatych, por.:

Matka ze zami ich poblogostawita, i tegoz jeszcze wieczora krélewicz ozenit sie
z przesliczng krélewna Krasnorodg - sute wesele sprawili, mndstwo gosci sprosili,
i szczedliwie ze soba zyli! (Gl, t. 1/78).

Krélewicz uprzejmie ich przyjat, stodkim miodkiem uraczyt (...) (Gl t. II/79) (An-
toni J. Glinski, Bajarz polski. Zbiér basni, powiesci i gawed ludowych, Wilno 1853").

Jedzenie (zwlaszcza chleb) jest waznym komponentem obrz¢dowosci, por.:

Razem z podarowanymi pieniedzmi [srebrnymi monetami, ktére podczas chrztu
dziecko otrzymuje od rodzicow chrzestnych — M.R.] zawija si¢ zwykle nieco okruszyn
chleba, azeby dziecku nigdy go nie zabraklo (T6p 95) (Max Toppen, Aberglauben aus
Masuren mit einem Anhange, enthaltend: Masurische Sagen und Mdhrchen, Danzig
1867);

wigzg sie z nim réwniez praktyki magiczne, por.:

Mowia: ze gdyby kto znalazl takg leszczyne, niech kopie pod jej korzeniem, a gdy tam
znajdzie krola wezow, trzeba, aby go w oliwie ugotowat tak dobrze, aby si¢ catkowicie
rozplynal; mas¢ taka niech zleje do jakiego stoika; a skoro si¢ starym zrobi, niech wez-
mie tej masci, na chleb posmaruje i zje, a natenczas sen go ogarnie, $pi diugo, a gdy si¢

' Karlowicz odsylal tez do innych stron tego opracowania (t. I/77, 189, t. 11/78, 112), jednak

nie ma na nich wzmianek o jedzeniu.
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ocuci nie tylko ze calkiem odmlodnieje i nowych sit nabierze, ale nadto szczesci¢ si¢
bedzie jemu przez caly ciag dalszego zycia (Gluz 493) (Jozef Gluzinski, Wtoscianie
polscy uwazani pod wzgledem charakteru, zwyczajow, obyczajow i przesgdow, z dolg-
czeniem przystowiow powszechnie uzywanych, Warszawa 1856);

i anegdoty, np.:

Kucharz, jesli Zle ugotowat jaka potrawe, jesli mu sie co$ nie udato lub co zepsul, sta-
fo si¢ przystowiem dworakow: ,musial kota zabi¢”, méwig takze, iz po nim jedzenie
nigdy smacznem nie bedzie (Gluz 535).

Por. tez: WKL I 254; WKL II od 12, 23, 200 sg, Karmienie draka migsem ib.;
MM. I 147 sg; Tyl 163, 167, 180 sg.; T 2 VIII 226 - Jedzenie dla latawca niegorgce;
Fustel 23, 1372

Por. inne hasta w SMP: D8bal, D8ca4, D8ca6, K14al, R4al, S19¢10, S19el,
S19e2, S19e3, W6.3, W6.4, W6.5, W6.7, W10b8, W10b12, S8 23 str. 1, karmienie
batwanéw p. Samojedow; 28: 25 sg. Upadek dobrych duchéw + jedzenie zabron([io-
nych] rzeczy.

2. Uczta, orgia’

Watki szczegdtowe: 1) Uczta duchdw, nieboszczykow (por. S19h); 2) Uczta duchow
zmartych, taniec itp. (por. S19h); 3) Stypa (por. S19m); 4) Polykac co$ (por. G100c).

W polskim kregu kulturowym motyw biesiadowania zaznacza si¢ na roz-
ne sposoby, takze np. w podaniu dotyczacym postrzyzyn Siemowita (syna Pia-
sta Koltodzieja), podczas ktorych pojawiajg sie wedrowcy wczesniej odprawieni
przez Popiela. Tekst ten zostal przytoczony m.in. przez Lucjana Siemienskiego
w Podaniach i legendach polskich, ruskich i litewskich (Poznan 1845).

Jak wynika z réznych przekazow, czynnos¢ jedzenia byla oblozona przesada-
mi, przede wszystkim obowigzywalo odpowiednie zachowanie przy stole, por.:

Jakie$ zabobony uszanowania dla uczty i jedzenia w ogdle; na Litwie mdéwia: przy stole
trza by¢ jak w kosciele. To wprawdzie najczeéciej do dzieci méwia, ze kto przy stole
spiewa, tego zona bedzie miata glupiego meza. Wstaé od stotu — nieprzyzwoito$¢. Koto
Hrubieszowa wloscianie moéwia, ze trza byc przy stole jak jakby msza sw. sie odprawo-
wata [Gluz 405].

Zalecenia dotyczyly tez innych aspektow jedzenia, np. czasu, kiedy mozna
byto odlaczy¢ dziecko od piersi matki, por.:

2 Nie udalo si¢ rozstrzygna¢, do ktdérych prac odsylaja te skroty.
*  Tuorgia jako ‘zabawa wyuzdana, hulatyka gorszaca, rozpasana, nierzad, bachanalia, roz-
pusta’ (SW III, s. 828).
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(Rzeszowskie) Dziecko nalezy odlaczy¢ od piersi: albo na jagody (na wiosne) albo
na kopki (w jesieni), nigdy za$ w lecie; albowiem w czerwcu nawet kur nie sadza si¢
na jajach, a dziecko w tym czasie odlaczone piszczaloby ciagle jak kura (Ap XIV/126
[Seweryn Udziela, Lud polski w powiecie ropczyckim w Galicyi, ZWAK XIV, 1890,
s. 1-136]).

Jedzenie byto ujmowane w powigzaniu z praca zgodnie z przystlowiem Bez
pracy nie ma kotaczy, por.:

Zacny i pracowity wiesniak rozmyslal, ze gdyby nie musial na chleb zarabia¢, stowem
i modlitwa wigcej by zdziatal. Od nastep[nego] dnia aniol mu jes¢ przynidsl. Ale sam
wkrotce uczul, ze bez pracy i sam sie stal gorszym i ludzie go mniej stuchali. Pomo-
dlit si¢ i zasnal. Nazajutrz juz jedzenia cudownego nie bylo. Zrozumial wole boza
i wrocil do dawnej pracy (Br[onistawa] Kaminska®, Leg[endy] hist[oryczne, Poznan
1852, s.310]).

Biblijny motyw rajskiego jabtka znalazl odzwierciedlenie w zanotowanym
na Rusi Czerwonej przez ks. Sudoka Bargcza podaniu o krélewnie, ktdra skuszona
przez diabla, zjadala jabtka i gruszki i w ten sposob zaprzedata mu swoja dusze
(©38: 37 krdlewna z diablem w lesie [X. S. Baracz, Bajki fraszki, podania przysto-
wia i piesni na Rusi, Lwow 1886]).

Ucztowano przede wszystkim w okreslone $wieta, por. uczta w wigilie B[oZe-
go] Narodzenia (por. D8a), Rusalny tydzien® (por. D9.6, ZM: 186, Lubb I 23-25,
IT 84), oraz podczas specjalnych spotkan, por.:

Na wieczornice (wakarénes) w Augustowskiem zbierajaca si¢ gromada przynosi
kazdy chleb, migso, stonine, jaja, $mietane etc. i robi si¢ z tego skfadkowa wieczerza
([Hipolit] Gieguzynski w ,,Klosach” XII 172).

Z obszaru litewskiego pochodzi tez nastepujaca obserwacja jezykowa: ban-
kiet u wtoscian (Troki, Lida) = ‘chrzciny’; byfem na b[ankiecie] = ‘na chrzcinach’
Jesli idzie o polski material gwarowy, warto w tym miejscu odnotowa¢ wyraz
nienasytka [‘owad, o ktérym mowig, ze jezeli go kto zje przypadkowo, to odtad
nigdy si¢ juz nasyci¢ nie moze’ SGPKart III, s. 305].

Uczta to czesty watek podaniowy, realizowany w réznych kulturach zwlaszcza
jako Biesiada ksigzgt i bohateréw, por.:

* To pseudonim Zofii Wegierskiej (1882-1869), pisarki i felietonistki.

> Rusalny tydzie#, inaczej swiety, zielony albo suchy - $wigto u Stowian wschodnich i po-
tudniowych, przypadajace tydzien przed ruchomym $wietem Tréjcy Swietej. Podczas rusalnego
tygodnia panny puszczaly na wode wianki kwiatowe, a takze zawieszaly na drzewach biale ta-
siemki. Byly to podarunki dla rusatek.
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W Shahnameh® 7 dni i [wigcej] pijanstwo, hatas. Toz w skazkach (Mohl: I, 335, 347,
363, 463,471, 11: 57, 113, 125, 565, I1I: 217, 289, 313, 402 etc., Bebp 1868 III 648 sg).
Opisy biesiad [podobne?] do skazkowych w mong[olskich], kalm[uckich] i turkij-
skich pod[anich]. Np. opis w Dzungariadzie’ (Bergm. IV, 183-190). Na biesiadach
kiétnie i zagadki (Bebp ib. 651).

W ind[yjskich] i pers[kich] opisach biesiad muzyka i taniec zawsze figuruja. Przeciw-
nie w [opisach biesiad] $r[odkowo]azjat[yckich] i w[ielko]rus[kich] (Bebp ib. 653).
Asd Ww 54.

Ucztowa¢ na podwérzu WKL I 78.

Rynnami napoje ptyna do gosci ib.

Ponadto warto zwrdci¢ uwage na prace naukowe dotyczace innych kultur,
por.: Wa I1/639 [W. Lutostawski, Przeglgd czasopism, ,Wista” II, 1888, s. 636-641.
C. Haberland O zwyczajach i przesqgdach przy jedzeniu:

W skutek przesadéw i obaw powstaja pewne zwyczaje, ktore potem sg zachowywane,
nawet gdy przesady ustapily. O zarzynaniu zwierzat istniejg u zydéw i mahometan
bardzo szczegétowe przepisy, ktore autor zestawia. O tem, czy krew nalezy wyla¢ czy
uzy¢, czy wolno mieso je$¢ gotowane, surowe, kto ma je upiec lub ugotowa¢, o porze
jedzenia, autor cytuje rézne szczegély, z obyczajow roznych ludow].

Por. tez: Gl 1/218; Gl XII (kfosy jes¢ dajgce); Gl 11/108; WL 1/79 nie jes¢ przed
gospodarzem; ©4: 262 (czyli Z Lidzkiego etc. mojego zapisywania) goscie znoszq
jedzenie, 267 tez, in, 296 tez; LChv 421 [Julius Lippert, Christenthum, Volksglaube
und Volksbrauch, Berlin 1882]; 29 [Arthur de Gobineau, Les religions et les phi-
losophies dans I’Asie centrale, Paris 1866].

Por. inne hasta w SMP: D10c3, G1011, N2d5, S19el.

3. Post, nie jesc

Watki szczegétowe: 1) Dziecie gtodzone po zjedzeniu czegos (por. Déka); 2) Trug,
jad (por. B10c); 3) Napdj zatruty (przez smoka etc.) (por. N3e).

W polskim folklorze stownym poszczenie jest traktowane jako dobrowol-
ne wyrzekanie si¢ jedzenia, ktére w przyszlosci ma zagwarantowa¢ kawalerowi
pracowitg Zone, a pannie pracowitego meza albo szczesliwy powrdt ukochanego
Z wojny, por.:

(Poznanskie) A jam poscil piatki, / poscilem soboty, / zeby byla panienka / zdatna

do roboty (@4) 109 [O. Kolberg, Lud. Jego zwyczaje, sposéb Zycia, mowa, podania,

¢ Perski epos narodowy autorstwa Ferdousiego dotyczy historii Iranu od stworzenia §wiata

do pol. VII w. n.e., czyli konca dynastii Sasanidow.
7 Kalmucki epos narodowy znany cze¢éciej pod tytutem Dzungar.
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przystowia, obrzedy, gusta, zabawy, piesni, muzyka i tarice. Wielkie Ksigstwo Poznai-
skie, cz. V, Krakow 1880, s. 109]).

(Poznanskie) I odtad co dzien u stdp si¢ Bostwa / z koronka w reku modlita, / i sama
piekta chleb dla ubéstwa / niedziotki nawet suszyta (@4) 189).

(Krakowskie) Z tamte strony wody, / stoji chfopiec mlody; / zZeby mi si¢ dostal, / po-
$citabym $rody. Poscitabym $rody, / suszylabym piatki, / Zeby mi si¢ dostal / na zielone
$wiatki. / Poécitabym $rody, / piatki bym suszyta, / zeby mi si¢ dostal, / tobym sie¢
cieszyla.

Poniedzialki poszcze, / wtorki, piatki susze, / a przecie ja sama / jeszcze chodzi¢ musze.
Sukmana z jedwabiem, / koszuleczka szyta, / a przecie si¢ 0 mnie / mo6j Maciek nie
spyta ((5) 424 [O. Kolberg, Lud. Jego zwyczaje, sposéb zycia, mowa, podania, przysto-
wia, obrzedy, gusta, zabawy, piesni, muzyka i tavice. Krakowskie, cz. II, Krakow 1873,
s. 424]).

(Krakowskie) Posci Zosia, posci, / caloroczne piatki, / zeby utan wrocil / na Zielone
$wiatki / Posci Zosia, posci, caloroczne srody, / zeby utan wrdcit / na zimowe gody.
Posci Zosia z rana, / posci Zosia na noc, / zeby utan wrécit / cho¢by na Wielkanoc.
Ulan juz nie wréci, / ulan $pi spokojnie, / polegl w obcej ziemi / na dalekiej wojnie

(@) 449).

Jak wynika z drugiego i trzeciego cytatu, czasownik posci¢ pojawia si¢ w ko-
lekcji z suszy¢, czyli wyrzekac si¢ napojow. W folklorze stownym poszczenie trak-
towano tez czasem w kategoriach religijnych, czyli jako powstrzymywanie si¢ od
jedzenia miesa w okreslone dni. Dotyczy to zaréwno terenéw polskich:

(Kieleckie) O $w. Dorocie. Tkore postu nie pociety, / Ojca, matki, nie trzcily (czcily)
(Ap IV/95 postu nie posciety [Wladystaw Siarkowski, Materiaty do etnografii ludu pol-
skiego z okolic Kielc, ZWAK 1V, 1880, s. 83-184]);

(Krakowskie) Jezeli kto za zycia swego nie poscil, to w piekle bedzie karmiony nozem
i widelcem, a w miesny dzient same gady, ropuchy, padalce do geby mu diabli pakowa¢
beda ,nadci, na masz mieso!” (KgKr III/20 [O. Kolberg, Lud. Jego zwyczaje, sposéb
zZycia, mowa, podania, przystowia, obrzedy, gusta, zabawy, piesni, muzyka i tarice. Kra-
kowskie, cz. 111, Krakéw 1874, s. 20]);

jak i pogranicza polsko-ukrainskiego:

(Chelmskie) Posty oprécz mocy koscielnej, majg i inng jeszcze, stuzac takze i na spro-
wadzenie szcze$cia i na lekarstwo choroéb. Kto tedy uchronic¢ sie chce od febry (pohanka,
tiotucha), ten posci $cidle dzien $w. Wolosika w jesieni. Pastusi zndéw lub wiasciciele by-
dfa poszcza w dniu $w. Jurija i $w. Mikoty na wiosne, aby sie bydlo wiodlo i przymnazato
(KgCh 1/65 [O. Kolberg, Lud. Jego zwyczaje, sposob zycia, mowa, podania, przystowia,
obrzedy, gusta, zabawy, piesni, muzyka i tarice. Chetmskie, cz. I, Krakéw 1890, s. 65]);

oraz Moraw:
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W ,szczodry wieczor”, tj. wigilie, wszyscy doroéli poszcza nader $cisle, a dziatwie po-
wiadaja: ,Niech mi si¢ nikt nie wazy wzig¢ czegokolwiek do ust! Dzi$ jest wielki post”
Grozg im, ze kto zje cho¢ okruszyne chleba, nie zobaczy zlotego baranka (Wa V1/541
bydto [Bronistaw Grabowski, Stowacy i Hanacy w Morawji potudniowej (Wedtug dzie-
ta Jana Herbena), ,Wisla” VI, 1892, s. 530-546]).

Obostrzenia dotyczyly takze terminu uboju zwierzat:

(Chetmskie) W Spasowke tj. w czasie postu przed tym $wietem nie godzi si¢ i nie ma
tez zwyczaju bi¢ trzode na mieso, jes¢ si¢ majace po uptywie postu (KgCh 1/154).

Dlugi post jest warunkiem osiggnigcia jakiego$§ bardzo upragnionego celu
- odczarowania braci zakletych w ptaki:

(Litwa) Aby odczarowa¢ swoich jedenastu braci, siostra powinna posci¢ przez 12 lat,
12 miesiecy, 12 tygodni i 12 dni (Ap XI1/58 []. Karlowicz, Podania i bajki ludowe ze-
brane na Litwie, ZWAK XII, 1888, s. 1-58]).

albo ukarania zlodziei - tego dotyczy informacja z Chelmskiego (KgCh II/215
[O. Kolberg, Lud. Jego zwyczaje, sposéb zycia, mowa, podania, przystowia, obrze-
dy, gusta, zabawy, piesni, muzyka i tarice. Chetmskie, cz. 2, Krakéw 1891]). Diugi
post zwigzany jest rdwniez z motywem czasowego zaginiecia w jaskini:

(Ru$ Czerwona) Pieczary pod Stradczem®. Jest takze podanie o dziewce, ktdra wszed!-
szy do jednej z tych pieczar po wielkanocnej komunii, btgkata sie w niej az do dru-
giej bez zadnego pozywiania; gdy na druga Wielkanoc wyszla, skoro ja tylko ksigdz
poblogostawil, w proch sie rozsypatla (Siem nr 100 [L. Siemienski, Podania i legendy
polskie, ruskie i litewskie, Poznan 1845]).

Jednak poszczenie to przede wszystkim zajecie pustelnikow:

Pieciu meczennikéw kazimierskich. Przez diugi czas zyli [pustelnicy — M.R.] jeno
korzonkami i troche warzywami, ktére w swoich ogrodkach sadzili. Migsa ani ryby
nie zasmakowali nigdy; bo migsa §lubowali nie jes¢ — a co do ryb, to cho¢ tu w okolicy
po jeziorach nie brak - czemze ich mieli biedni pustelnicy utowi¢? Musieli si¢ tedy
obejs¢ i przestac na korzonkach. Ale Bog lito$ciwy nie chciat ich opusci¢ przy ciezkiej
pracy w glodzie i niedostatku — bo to do pracy, panie, sit czleku trzeba. Owoz tedy taki
cud im sprawil (Siem nr 4, Pustelnicy).

Na Rusi Czerwonej obowigzywal zakaz jedzenia jagéd przez matki przed
2 VII, czyli $wietem Matki Boskiej Jagodnej, pod grozba tego, ze dzieci beda sie
zle chowaly albo nawet bedg umieraty:

8 Dzis: Crpany, wie$ na Ukrainie, w rejonie jaworowskim obwodu lwowskiego.
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(Rus Czerwona) Zadna matka, ktéra postradata dzieci swoje jedno po drugim, nie je
przed tak zwang Matka Boska Jagodng jagdd, a to z tego powodu, aby dalsze jej dzieci
dobrze si¢ chowaly (Dziewietniki’, Bobreckie) (Ap VI/210 [Bronistaw Gustawicz, Po-
dania, przesqdy, gadki i nazwy ludowe w dziedzinie przyrody, ZWAK V1, 1882, 5. 210]).

Uwazano tez, ze dzieci tych matek, ktére mimo zakazu jadly jagody, beda
po $mierci omijane w niebie przez Matke Bozg rozdajacg te owoce:

(Ru$ Czerwona) Albo dlatego, ze w tym dniu rozdaje Matka Boska w niebie dzieciom
jagody, a wtedy stoja smutne na boku owe dzieci, ktérych matki przed owym dniem
jadty jakiekolwiek jagody (Hotoskowice'?) (Ap VI/210).

Zakaz obejmowal takze jedzenie jablek i gruszek:

(Ru$ Czerwona) Do ,,Spasa’;, tj. do ,,Przemienienia Panskiego” nie godzi si¢ je$¢ owo-
cow rodzicom, ktorych dzieci pomarly. Dziatki bowiem lubig gruszki i jabtka: Pan
Bog pozbiera je tego dnia i rozdaje go$cinica, ale jezeli ktérego dziecigcia matka zjadla
owoc przed Spasem, to P. Bog odpedza: ,tobie nie dam... nie ma dla ciebie... idz
sobie precz... twoja maty swyneju zjila’, tj. zjadta surowe jak §winia (Ap IV/68 [zakaz
jedzenia] owocow przed Spasem [Andrzej Podbereski, Materiaty do demonologii ludu
ukrainskiego, ZWAK 1V, 1880, s. 3-82]).

Kolejng data, przed ktéra obowigzywal zakaz jedzenia owocéw, to wspomnie-
nie $w. Jana (24 VI), por. tez: A0 III: 264 [zakaz jedzenia] owocéw przed s. Janem
sg. Zjedzenie dwoch zro$nietych jagdd lub owocoéw przez panne moze sprawic
- tak uwazano na Rusi Czerwonej — ze w przysztosci urodzi ona bliznieta:

(Ru$ Czerwona) Dziewczyny nie jedza dwdch zrosnietych jagéd albo owocdw, boby
wyszedlszy za maz urodzity bliznieta (Bébrka'!, Dziewigtniki) (Ap V1/210).

Odniesienia do jedzenia znajdziemy réwniez we frazematyce, np.: Dobra dusza
zje bez obrusa (Ap 11/174 [A. Petrow, Lud ziemi Dobrzynskiej, jego charakter, mowa,
zwyczaje, obrzedy, piesni, przystowia, zagadki itd., ZWAK I, 1878, s. 3-182]).

Por. tez: Gl 1/194; KgKali 136 (U nas znajduje si¢ ona [piosenka o zajacu
- ML.R\] juz w ksigzeczce pod tytutem ,,Postny obiad”); (D119 (O. Kolberg, Piesni
ludu polskiego, Warszawa 1857: siostra truje brata, ktdory jest przeciwny jej zamaz-
pdjscia, napojem przygotowanym z zabitego, zielonego weza); @1: 30 (od Celiny
Czechowiczowej ze Swiecianiskiego); €3: 28 (z Pinszczyzny od pani Skirmun-
towej); D4: 117; D10: 19a (z Jarzewa [Swiecianskie] od E. Iwaszkiewiczéwny);
©19: 98, XIV (PL. Jacob, Curiosites des sciences occultes par, Paris 1862); ©28:

®  Dzis: Jep’aTauky, wies na Ukrainie, w rejonie stryjskim obwodu Iwowskiego.

1 Dzi$: TonockoBuui, wie§ na Ukrainie, w rejonie brodzkim obwodu Iwowskiego.
' Dzi$: bibpka, miasto na Ukrainie w obwodzie Iwowskim.
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173 u Tuaregéw (Nikolaj I. Nil, Buddizm, rassmatrivaemyj v otnosenii k posledo-
vatelam ego, obitatisim v Sibiri, Santpeterburg 1858); @©33: 167 siedm lat, 314 poki
nie... (Wilhelm i Jacob Grimm, Kinder- und Hausmdrchen, tom I, Berlin 1812);
@D34: 42 (W. i]. Grimm, Kinder- und Hausmdrchen, tom II, Berlin 1815); €38:
107; €40: 411-423 (Edward B. Tylor, Primitive culture. Researches Into the De-
velopment of Mythology, Philosophy, Religion, Art, and Custom, v. I-1I, London
1871); (2) 156 nr 482 sg; (4) 125 Siedm, 148 zy¢ nie jedzgc 7 lat, nr 24, 28: parobek
nie znajgcy chleba, stuzgca nie jedzgca; Top 11I: 3, 112, 152, 160; @ 121 nr 137;
Y/ 26, 59, 60 zyjac powietrzem, 62 post i milczenie, 66 zycie korzonkami, 126, 139,
213 (Die Mdhrchensammlung des Somadeva Bhatta aus Kaschmir, t. 1, Lipsk 1843);
, 94,112,169, bis 185, 336 (Mahabharta, ttum. Hippolyte'a Fauche’a, t. I); Dunck-
er I 4.149 [post] 42 dniowy, , 273 (Mahabharta, ttum. Hippolyte'a Fauche’a,
t. 11); HW 131 (Wilhelm Herz, Der Werwolf. Beitrag zur Sagengeschichte, Stuttgart
1862); Sy 154 sg (Rudolf Seydel, Das Evangelium von Jesu in seinem Verhdltnis zur
Buddhasage und Buddhlehre, Lipsk 1882); ¥/ 173 sg (Die Mihrchensammlung des
Somadeva Bhatta aus Kaschmir, Bd. I-1I tibers v. Brockhaus, Lipsk 1843, t. II);
LgC: 61, 115 (Andrew Lang, Custom and Myth, Londyn 1885); Zm 142 (Edmund
Veckenstedt, Die Mythen, Sagen und Legenden der Zamaiten, Litauer, gesammelt,
Heidelberg 1883); FL_2_186, 193 (,,Folk-Lore” [od r. 1890]).

Na temat postu por. takze: My_II_13, §w. Teofil 40 dni BGd., Skarga, 21/209,
6, Lubb 1193, 101-103; M I: 105 passim; W]J: 98, 178 oraz inne hasta w SMP: C9f5,
D8iVIlal, D87aa str. 1, N11gal, P21.4, S15adl.

4. Pokarm czarodziejski, niewyczerpany

Watki szczegoélowe: 1) Niewyczerpane jadlo i napdj; 2) Komunia (cf. K1); 3) Jadla
same sie zastawiajgce (cf. C8f); 4) Dziecig¢ zrodzone po zjedzeniu czegos (cf. D6ka).
Niewyczerpane jadlo i napoj

Por.: Siem nr 100; Gluz 535, 573; JWZ 182; T 2 VIII 182 kasza z kwiatu Zytniego;
D1: 28; D19: 29; P27: 105 (August Schleicher, Litauische Mdrchen Sprichwor-
te, Ritsel und Lieder, Weimar 1857); @©33: 83 domek z chleba, bulek i cukru;
©33: 93 sg, 390 przez aniotéw noszony, 427 ryba zaptadnliajgcal; ZM: 21, 23;
©38: 119; RG 485 ,,boza manna” w grobie (Juliusz Roger, Piesni ludu polskiego
w Goérnym Szlgsku z muzykg, Woctaw 1863, liczby oznaczajg nie strony, lecz
numery piesni); ©42: 105 Zeus mlekiem i miodem karmiony, cf. kraina taka
(Ludwig Preller, Griechische Mythologie, wyd. 3, t. I); Ly 41 (w mogile) kedy
roske pita, bozg manng Zyta (Ignacy Lyskowski, Piesni gminne i przystowia
ludu polskiego w Prusach Zachodnich, Brodnica 1854); V 196; (1J od 119 jak
ambrozje ind. zrobiono; (7) 152, 155, Hertz Parsifal: 19 Chrystus z nieba stolik
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sprowadza ib. od 21; LB nr 6 miseczka cud (August Leskien, Karl Brugmann,
Litauische Volkslieder und Mdrchen Aus dem preussischen und dem russischen
Litauen, Strasburg 1882); VIm 9 (Hermann Varnhagen, Ein indisches Marchen
auf seiner Wanderung durch die asiatischen und europdischen Litteraturen,
Berlin 1882); Zm 50-67, 84, 86; Ap IX/85 (Jozefa Moszynska, Bajki i zagadki
ludu ukrainskiego, ZWAK IX, 1885, s. 73-172); Edda 273 dzik niespozyty; Thm
85 (Eduard Adolf Jacobi, Handwdrterbuch der griechischen und romischen My-
thologie, Leipzig 1835); Odys. 83 (Odysea Homera, tlum. Lucjan Siemienski,
Warszawa 1895); Kghecz 167 bozg taskg zyta (Piest sieroca: A c6z-bys sa jadta,
/ a c6z-bys sa pita? / Korzonecki gryzta, / bozq taskg zyta) (O. Kolberg, Lud. Jego
zwyczaje, sposob zycia, mowa, podania, przystowia, obrzedy, gusta, zabawy,
piesni, muzyka i tarice. Leczyckie, Krakoéw 1889).

Jadlo samo sie zastawiajace

Czestym motywem podaniowym jest sto! (por. tez G IV od s. 109 stolicz[ek] cu-
dlowny]; D33 od s. 185 stolicz[ek] cud[owny], rybki od s. 425), na ktérym w cza-
rodziejski sposdb pojawia si¢ jedzenie:

(Litwa) Niema kroélewna i jej dwunastu braci ortéw. Po niejakim czasie wchodzi Naj-
$wietsza Panna; westchnela, stot si¢ nakryt dla niej i dwunastu osob; orly sie spuscity,
ludzka posta¢ przybraly, wiec do jedzenia zasiedli. Widzac swych braci, i cieszy si¢
i ptacze krélewna, lecz zza pieca si¢ nie wysuwa, czeka, co dalej bedzie. Bracia posi-
lili sie¢, znowu przemienili si¢ w orly, we $wiat polecieli. Nazajutrz, jak si¢ tylko st6t
nakryl, kréolewna zza pieca wyskoczyla, kawatek chleba zjadla, tyzke strawy wzieta
i znowu slyszac przybywajacych braci, za piec si¢ schowata (Ap X1/231 []. Karlowicz,
Podania i bajki ludowe zebrane na Litwie, ZWAK XI, 1887, s. 229-293]).

Z czarodziejskim stotem jest zwigzany motyw cudownego obrusu (por. N11f;
Gl 17125, 130, 11/79, 80 sg. 112 sg, 128..., I11/8, 121, IV [obrus samokarmigcy];
ZM: 63; @38 91; @34 27 we mlynie zaczarlowanym] 212 sg.; V 19; Lit.A. 13).
W wyniku boskiej interwencji (por. watek Pana Boga/Pana Jezusa wedrujacego
pod postacig zebraka) w biednej chacie niespodziewanie pojawia si¢ duzo dobre-
go jedzenia:

(Litwa) Pan Bdg na ziemi. Byly zapusty; w jednej bardzo nedznej chacie siedzieli
biedni ludzie, nie majac, co je§¢. Wtem Bog do tej chaty zaszedt pod postacia star-
ca. Dzien dobry, rzecze wchodzac, co wy tu porabiacie? Cdz, biedujemy, zimno,
glodno, nie mamy ani kawatka chleba, ani tyle, zeby mddz sie posili¢. Ha, to ja
wam dam chleba, rzecze Pan Bdg; a wzigwszy ostry ndz, poszedt do obory i jedy-
nemu wolowi wykroit topatke, cho¢ on nic nie czut, gdyz to byt Bég. Cata rodzina
zaczela lamentowad, ze tylko tego wotu mieli, a i tego im przybysz odbiera. Ale Bog
kazal im czes¢ migsa, ktérg wykroil, ugotowaé na wieczerze, a potem rzecze do
wlo$cianina: Daj siana wolowi. Ten myslal, Ze on juz nie zyje, az patrzy, jakoby nic
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nie bylo, wot stoi na wszystkich czterech nogach. Gdy chtop wrdcil, Pan Bég kazat
zonie puste zarna obraca¢, gar$¢ niby zboza sypigc; az o cudu, zarna napelnialy sie
maka (Ap X1/286).

(Gory i Podgoérze) Drugim razem §li tez Apostoli z Pangm Jezusem i bardzo sie jim
je$ zakcialo. Kupi¢ nie bylo ka, a pieniedzy tez malo co mieli psi sobie. Pan Jezus
skrecil sie na lewa strane i znalaz damek, a w tem damku biedng wdowe. Pytat jéj,
aby mu dala, co zjes i jego tucniom, ale téna lodpedziala, ze nic ni ma, jeno scypetke
maki w dziésce, a mleka tez ni md, bo jéj krowa psisusyta. Pan Jezus lozkozal, aby
z téj maki, co md placek jim tupiekla. Bez foporu zadnego posta wdowa do kumory
i patrzi do faski, a tu maki pelnusko. Ej! ale sie tez tuciesyta: zaraz zacena placek
piéc i postugowaé Panu Bogu. Narescie fozkazal jéj Pan Jezus, aby sta do sopy, cy
sie jéj krowa nie focielita. Idzie, a tu ciele wielgie, jakby tonskie, lezy lobok krowy.
Nawarzita mleka, zrobila siary, tupiekla plackii postawila P. Jezusowi i jego tucniom
na stét (Ap VII/41 [Wladyslaw Kosinski, Materialy do etnografii Gorali Beskido-
wych, ZWAK VII, 1883, s. 3-105]).

W niezwykly sposob (za sprawg Pana Jezusa pod postacia starca) wyborne

jedzenie pojawia sie tez w torbie wedrowca:

(Ru$ Czerwona) Pro szczastywoho durnia. Duren spotyka starca i wstydzi si¢ pocze-
stowa¢ go swoim jedzeniem, okazuje si¢ jednak, ze w torbie zamiast czarnego chle-
ba sa wyborne smakolyki (Ap IX/82, 110 niesyty [J. Moszynska, Bajki i zagadki ludu
ukrainiskiego, ZWAK IX, 1885, s. 73-172]).

W podaniu o Piascie Kotodzieju Bog przysparza ryb (Siem nr 3, O Piascie

- Ryba niespozyta). Jako pokarm czarodziejski, ktérym moga si¢ pozywi¢ nie-
zwykle postacie — w przywolanym nizej podaniu jest to akurat Smier¢ — jest tez
traktowany mi6d (por. Zm 18 midd):

(Litwa) O Walku, ktory smier¢ oszukal. Walek rad tych daréw, przypomnial sobie,
ze ojciec jego postawil beczke wybornego miodu; mysli sobie, na co mnie to, gdy tak
krotko zy¢ bede i proponuje Smierci, aby sie uraczyé; glodna Smier¢, rada z okazyi,
nie kaze diugo siebie zaprasza¢; wypita wiec cala beczulke, i kazdy poszedl w swoja
strong (Ap XII/15).

W innych przekazach jest mowa o niewyczerpanym ryzu (V 64) i wod-

ce (4) od s. 115). Dzieki nauce Koéciola w Krakowskiem znana byta Opowies¢
0 ucieczce Zydéw z Egiptu, w ktorej jest rowniez wzmianka o mannie z nieba:

Na tej pustyni mogliby zydzi pomrze¢ z glodu, lecz Mojzesz prosit Boga i spadta man-
na z nieba. Kazdego poranku tyle manny upadlo, ze na caly dzien lud mial pozywie-
nie, jakie chciat (KgKr III/15).
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Por. tez: Gl 11/ 48, 137, IV/127 sg.; My 14 sg, 69-71, 187; Top 156 (Dziewczy-
na zgda od niego znaku na dowdd, ze to on jest wltasnie; wtedy glupi rzuca jabtko do
zamku. Dziewczyna); @34: 44 trzy rzeczy, 64 sg. ib.; CIII Topfchen kocke! Topf. Stetr;
LB nr 30; Zm 146, 160; Chp 1/157.

Por. inne hasta w SMP: S8.23 str. 1, cf tu cb, cf. C8.

5. Stodycze (cukier, midd, plastry miodu)

Bardziej szczegolowe watki: 1) Plastry miodu (por. O22ba); 2) Midd z pszenica
(por. C8f); 3) Miod do jedzenia po pierwszej nocy po $lubie; u Gruzinéw znak
niewinno$ci mlodej; 4) Cukier (por. Da).

W basni O ksigciu na Golyszyszkach Gotopietskim i o jego kocie opublikowanej
przez A. J. Glinskiego w Bajarzu polskim... jako stodycze zostaly wymienione
makowniki, ciasta, ciastka i pierniki (Gl 111/ 155).

Por. inne hasta w SMP: D8b4, W6, S8.

6. Obzarstwo, opilstwo

Jak przekonuje przeglad tekstéw folkloru, czy to polskiego, czy to obcego, wielcy
bohaterowie cechuja sie wyjatkowoscia, jesli idzie o potrzeby w zakresie jedzenia
i picia. Dla przykladu Janosik ssie pier§ matki przez 10 lat, a

Rustan np. niemowleciem wypija mleko 10 mamek; toz inni bohater[owie],
w Shahnameh — Gesserthan zjada na raz calg klacz i wotu itp. (Be¢bp. 1868 III 653).
Wlielko]rus[cy] za$ bohaterowie jedza tyle, co zwykli ludzie, w czem podobni sa do
[bohateréw] ind[yjskich] poematow (ib. 654). Opilstwo ich we wschod[nich] i wliel-
ko]rus[kich] pod[aniach] ogromne. Tylko we wschod[nich] pija z czar, rzadko z ro-
gow, skorzanych butlow i miechéw, w skazkach zas wiadrami, toz i w sybir[skich]
turskich pie$niach (ib. 654).

Obzarstwo jest cecha potworow (por. przystowia o wilkotaku, WKL 1/180),
a opilstwo — diabla (por. Jak Boruta pije WKL I: 221 sg., ib. II: 22 sg.). Stereotypo-
wo pijanstwo jest rowniez cechg szewcow (por. Gl I: IX szewc pijany).

W réznych opowiesciach sklonno$¢ do obzarstwa przypisuje sie calym
narodom:

Wisn. Austr. 370 sg. ohydne obzarstwo krajowcow. Obzarlszy sie migsem, ,,ze brzuchy

ich wydety si¢ jak pecherze, zaczeli je naciera¢ fojem wydobytym z wolu, aby troche
zmiekly”. Potem tanczyli i znowu jedli, a nawet tluszcz potkneli, potem posneli;
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albo tylko pojedynczym osobom (por. Cisz 1: 263-264 [S.B. Ciszewski, Kra-
kowiacy. Monografia etnograficzna, t. 1: Podania, powiesci fantastyczne, powie-
sci anegdotyczno-obyczajowo-moralne, bajki o zwierzetach, zagadki i tamigtow-
ki, Krakow 1894 - tu tekst pt. O Zartoku, co zjadl z cwierci mgki bulek i cwier¢
migsa]). W gwarach polskich na osobe, ktora nie jest w stanie zaspokoi¢ glodu,
mowi sie nienajestny (SGPKarl I11, s. 305).

Por. tez: GL I: 10, II: 207, III: 115; WKL I: 71; Woéjc. P$§ 1/173; Wojc. P$. 11/177;
©33: 357 opiwosz, obzartus, LXXVII Kucharka obzarta, takoma; 1] 343, 344, A
I1: 238, 239; V 330 (Gregor Krek, Einleitung in die slavische Literaturgeschichte
I, Hradec 1874).

Por. inne hasta w SMP: Dg5; W20al.

7. Glod

Glod w tekstach folkloru jest traktowany przede wszystkim jako ‘pustos¢ zotadka
wywolujaca poped do jedzenia, czczo$¢, faknienie’ (SW 1, s. 849) — por. Gl I11/25,
IV/49; ZM: 43 cf. Ezaw i Izaak (Roman Zamarski, Podania i basnie ludu w Ma-
zowszu [z dodatkiem kilku szlgskich i wielkopolskich], Warszawa 1852).

Osobng grupe stanowig przesady dotyczace gtodu, por.:

(Gory i Podgodrze) Przy jedzeniu zostawiaja zawsze cokolwiek kazdej potrawy na mi-
sce, boby to byt zty znak (zapowiedz glodu?), gdyby si¢ zupelnie wszystko zjadto
(Wa IV/871 [W. Kosinski, Zapiski etnograficzne zebrane w Jurkowie i okolicy, ,Wisla
IV, 1890, s. 861-873]).

Por. tez: Mhdt Kornd 35; @©34: 64; ©36: 154/8 wrézba z myszy, ib. 155 z in.
rzeczy (Ludwik z Pokiewia [Ludwik A. Jucewicz], Litwa pod wzgledem starozyt-
nych zabytkéw, obyczajow i zwyczajéw, Wilno 1846); V 33; (4) str. 28 skgpica
umiera z glodu; Zm 126; Siem nr 125 (Dziwozony. Na glowie dla stroju noszq czer-
wong czapeczke; za pozywienie im stuzy ziele tak zwane: stodyczka); KgKiel 11/227
lenistwo glodem wyleczone (Glupi zeni si¢ z krolewna); Wa IV/862 (W. Kosinski,
Zapiski etnologiczne zebrane w Jurkowie i okolicy, ,Wista” IV, 1890, s. 861-873.
s. 862: Cma. Gdyby kot zjadt ¢me, bytby glodny przez caly rok).

Por. inne hasta w SMP: P21a9; S15n1; Z4eal pas.

8. Asymilowanie. Anthropophagia. Dzieciozerstwo

W folklorze stownym mamy wiele swiadectw tego, ze zjedzenie pewnej czesci
ciala okreslonego zwierzecia gwarantuje czlowiekowi i/lub innemu zwierzeciu
nabycie okreslonych cech:
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(4) 282 Dadza panu mlodemu watrobke ($wini), zeby mial zawsze do panny mtodej
ozdobe v. podobe.

Na chorobe $w. Walentego schwyci¢ kreta, rozedrze¢ go zywego, krwia smarowaé
twarz, tetno i piersi, a serce zjes¢ surowe (Kotomyja) (s. 140). Kto zje serce krucze
(Ostrynia, Krechowce, Zywaczéw) lub migso krucze (Ttumacz, Ztoczéw, Dziewietni-
ki, Janéw), bedzie ztodziejem (s. 141). Oko prawe niedzwiedzia ususzone i zawieszone
dziecigciu na szyi czyni je odwaznym, a jezeli kto sadtem niedZwiedzim nasmaruje
sobie z rana czolo, bedzie mial dobrg pamie¢ (Czarny Dunajec) (s. 150). Zotnierz,
aby ocalat na wojnie, powinien uttuc skorupy zétwiowej i wypi¢ z wédka (Nadworna)
(s. 184) (Ap V/140, 141, 150, 158, 184 [B. Gustawicz, Podania, przesgdy, gadki i nazwy
ludowe w dziedzinie przyrody, ZWAK'V, 1881, s. 102-186]).

Por. tez: LChr 180 sg. (Julius Lippert, Christenthum, Volksglaube und Volks-
brauch: Geschichtliche Entwicklung ihres Vorstellungsinhaltes, Berlin 1882); €©40:
307; V:145; BE 160 chleb (ciato Ch[rystusa]) utozsamia si¢ z ciatem jak logos
z duchem (Ferdinand Christian Baur, Kritischen Untersuchungen iiber die kanoni-
schen Evangelien, ihr Verhdltnis zueinander, ihren Ursprung und Charakter, Tiib-
bingen 1847); GO 69 (Aleksandr E Gil'ferding, Ostatki slavin na tiznom beregu
Baltijskogo mord, Sankt-Peterburg 1862); Jhm 10; Wk 1/29 (Eduarda A. Vol'ter,
Materialy dla étnografii latysskogo plemeni Vitebskoj gubernii, Sankt-Peterburg
1890); Zzek 7 (R. Zawilinski, Z etnografii krajowej, Krakéw 1882); Gaidoz Ragd
od 203 rézne swigtosci; Mierzyniski Zrodta I/111 (Antoni Mierzynski, Zrédta do
mitologii litewskiej od Tacyta do kovica XIII wieku, Warszawa 1892); OP 278, cf. 54
(Oskar Peschel, Volkerkunde, 2. wyd., Lipsk 1875) karmienie ludzkim migsem
tego, ktory nie chce, tam tez antropofagia.

Podsumowanie

Podstawowa réznica, cho¢ formalna, miedzy ujeciem J. Kartowicza zaprezen-
towanym w SMP a innymi sfownikami etnolingwistycznymi (mam tu na mysli
stowniki stricte etnolingwistyczne, nie za$ takie opracowania, ktore sa nastawio-
ne na opis caloéci stownictwa w kontekscie kulturowym, np. KasILG, KasSGO,
PelSGL i SGK), to obecno$¢ hasta czasownikowego. W SD i SM, a takze w SSiSL
dominuja hasta rzeczownikowe, co wynika prawdopodobnie z tego, ze w natu-
ralny sposob konceptualizujemy swiat w kategorii rzeczy, urzeczowiamy go (por.
Taylor 2007, s. 15, 199).

W SD i SM znajdujemy hasta: EDA (SD II, s. 176-187; SM, s. 152-153), KORM-
LENIE (SM, s. 247-248), KORMLENIE SKOTA (SD II, s. 606-608), KORMLE-
NIE RITUALNOE (SM, s. 247-248), MED (SD III: s. 208-210; SM, s. 294-295),
PIT’ (PIT’E, NAPITOK) (SD IV, s. 55-59), PIT’E (SM, s. 366-367), PISA (SD IV,
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5. 59-65), POST (SD IV, s. 202-206; SM, s. 381-382) i SLADKIJ (SD V, s. 33-39).
Nie ma z kolei osobnych haset GOLOD (pol. gtéd) i PIR (pol. uczta). Przyjrze-
nie sie zawartosci SD oraz SM i poréwnanie wymienionych wyzej haset z JESC
przekonuje, ze Kartowicz nie pominat zadnego z komponentéw waznych z per-
spektywy etnolingwistycznej. Jest to wiec ujecie pelne, ktdre dowodzi silnego
spetryfikowania kwestii jedzenia w kulturach stowianskich.
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STRESZCZENIE

Artykut stanowi rekonstrukcje hasta JESC z kartoteki Stownika mitologii polskiej Jana Kar-
towicza, ktéra odnaleziono w 2017 r. Blizsze przyjrzenie si¢ zamieszczonym na fiszkach
informacjom, pogrupowanym w 8 podhasel (1. Ujecie ogdlne; 2. Uczta, orgia; 3. Post, nie
jes¢; 4. Pokarm czarodziejski, niewyczerpany; 5. Stodycze [cukier, midd, plastry miodu];
6. Obzarstwo, opilstwo; 7. Gldd; 8. Asymilowanie. Anthropophagia. DziecioZerstwo),
przekonuje, ze mamy tu do czynienia z bardzo dokladnym ujeciem tematu. Wskazuje
na to takze zestawienie hasta JESC z zawartoscig dwéch stownikéw etnolingwistycznych
- Slavanskich drevnostiej pod red. Nikity 1. Tolstoja i w Slavinskiej mifologii pod red.
Swietlany M. Tolstojowej.

SEOWA KLUCZOWE: Jan Karlowicz, etnolingwistyka, materialy archiwalne, pozywienie
w jezyku i kulturze
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