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ELINGUISTIC CREATION OF THE PRUSSIANS’ BELIEFS
IN THE NOVEL BY REV. STANISLAW KUJOT

»THE FIRST CONVERSION OF THE PRUSSIANS” (1877-1878)

ABSTRACT: The article analyzes the means employed for the linguistic creation of
Prussians’ beliefs in the novel by Rev. Stanistaw Kujot The first conversion of the Prussians
(1877-1878) published in “Pielgrzym”, a conservative magazine for the people. It has
been shown that this creation is two-fold. On the one hand, it makes use of visual and
representational functions introduced to the text that familiarize the reader with the
Prussian realities and pagan religion (e.g., the names of deities such as Perkiinas, Kurcho;
the names of pagan clergy: Kriveito, Vaidelotis). On the other hand, this creation is based
on a strong valorization, a distinct opposition between the pagan (and therefore: evil) and
the Christian (and therefore: good). Such a creation results from the core assumptions of
“Pielgrzym’, destined to fulfill educational and persuasive functions.

Termin jezykowa kreacja zostal do jezykoznawstwa wprowadzony przez Terese
Skubalanke, ktéra wyjasnila, ze jest to ,,caloksztalt procesow jezykowych stwo-
rzonych przez tworce tekstu w pewnym celu; (...) okreslony byt fikcjonalny
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bedacy czastka «wizji §wiata» artysty” (Skubalanka 1997, s. 20). Do ustalen T.
Skubalanki nawigzata Elzbieta Skorupska-Raczynska, ktéra poszerzyla i dopre-
cyzowala definicje tego terminu, piszac, ze jezykowa kreacja to

tworzenie w dziele literackim wizerunku kogo$ i/ lub czego$ przez jego autora, antro-
pocentrycznie postrzegajacego opisywang, odtwarzang i/ lub tworzong rzeczywistos¢,
posiadajacego wlasciwe mu, osobnicze zasoby stownikowe i umiejetnoséci odpowied-
niego stylistycznie ich wykorzystywania. Wynikiem (efektem) tej jezykowej kreacji
jest wytwor w postaci artystycznego dzieta (tekstu) literackiego, ktére dekodowane
przez odbiorce daje mozliwos¢ konceptualizacji przedstawionej tam rzeczywistosci,
zgodnie z jego mozliwosciami, naturalnymi predyspozycjami (jak wyobraznia) oraz
nabytymi umiejetnosciami (jak przygotowanie jezykowe), a takze zarejestrowanymi
w pamieci do$wiadczeniami. W procesie zindywidualizowanej percepcji jezykowa
kreacja $wiata podlega jednak konfrontacji z jezykowymi jego obrazami oraz funk-
cjonujgcymi kulturowo stereotypami (Skorupska-Raczynska 2013, s. 22-23).

Przywolane w definicji powyzej dwa pojecia, to jest jezykowa kreacja i jezykowy
obraz swiata, wiaza si¢ z przekonaniem o zawartej w jezyku interpretacji $wiata.
Pojecia te nie sg jednak tozsame - jezykowy obraz $wiata uwzglednia ,,swoiste dla
danego jezyka sposoby widzenia poszczegdlnych skladnikéw $wiata oraz ogol-
niejsze rozumienie organizacji $wiata, panujacych w nim hierarchii i akcepto-
wanych przez spotecznos¢ jezykowa wartosci” (Tokarski 1993, s. 358), zas jezy-
kowa kreacja dotyczy wyizolowanej czesci jezykowego obrazu $wiata zawartego
w tekscie, przedstawia konceptualizacje $wiata (czy jego wybranego fragmentu)
w konkretnym utworze (Tokarski 1999, s. 13). Kreowanie $wiata w tekscie lite-
rackim jest czynnoscig $wiadoma, wynikajacg z przyjecia okreslonego punktu
widzenia', a realizowang dzigki doborowi odpowiednich $rodkéw jezykowych.
Celem ponizszych rozwazan jest ilosciowa i jakosciowa analiza obecnych
w powiesci pod tytulem Pierwsze nawrdcenie Prusakow ks. Stanistawa Kujota?
srodkow jezykowo-stylistycznych wykorzystanych do kreacji wierzen Pruséw.

! Punkt widzenia to czynnik ,,decydujacy o sposobie méwienia o przedmiocie, w tym miedzy

innymi o kategoryzacji przedmiotu, (...) o wyborze cech, ktére sg o przedmiocie orzekane w kon-
kretnych wypowiedziach i utrwalone w znaczeniu” (Bartminski 1990, s. 111).

? Ksigdz Stanistaw Leopold Kujot (1845-1914) przez wiele lat faczyt postuge duszpasterska
z praca dydaktyczng, spoteczng, naukows i literacka. Jako historyk z zamitowania i wyksztalce-
nia badat histori¢ Pomorza, histori¢ Kosciota diecezji pelplinskiej i histori¢ ruchu reformacyjnego,
a wyniki swoich badan publikowal i prezentowal na zjazdach naukowych. Waznym polem aktyw-
nosci ks. Kujota byla literatura i publicystyka — na famach ,,Pielgrzyma’, katolickiego pisma dla ludu
wydawanego 3 razy w tygodniu w latach 1869-1939 w Pelplinie na Pomorzu (por. Romanow 2007),
publikowal (czesto pod pseudonimem Stanistaw Kostka) artykuly publicystyczne, opowiadania
i powiesci o tematyce historycznej oraz moralno-obyczajowej, przeznaczone dla prostego odbiorcy,
m.in. powies¢ Pierwsze nawrdcenie Prusakéw.

Szczegdtowe informacje na temat zycia i pracy ksiedza Kujota w: Czaplewski 1914/1915,
s.49-72; Osmolska-Piskorska 1971, s. 114-115. Pelny wykaz prac opublikowanych przez S. Kujota,
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Powies¢ Pierwsze nawrdcenie Prusakéw ukazala si¢ w odcinkach w ,,Pielgrzy-
mie”, w numerach od 79 z 17 lipca 1877 roku do 39 z 2 kwietnia 1878 roku,
zawsze na 2 i 3 stronie pisma’. Od numeru 83 tekst jest opatrzony podtytutem:
Powies¢ z trzynastego stulecia. Akcja powiesci osnuta jest na autentycznych wy-
darzeniach - ewangelizacji Prus. Glownym bohaterem powiesci jest historyczna
posta¢ — brat Chrystian, cysters z opactwa w Leknie w Wielkopolsce?, ktéry na
poczatku lata 1214 roku wyrusza na ziemie Pruséw, w okolice dzisiejszej Luba-
wy i Lazyna, by prowadzi¢ prace misyjne’. Bratu Chrystianowi towarzysza dwaj
inni cystersi. Jednym z nich jest mlody, dwudziestokilkuletni brat Filip®, ktdry
(zgodnie z narracjg powiesciowy) jako kilkulatek zostal porzucony w Gdansku
i przygarniety przez cysterséw z Oliwy. Drugi towarzysz Chrystiana to brat Pa-
wel z opactwa w Oliwie, z pochodzenia Prus, ktéry przed czterdziestu laty, jako
osiemnastoletni mlodzieniec, noszacy wowczas imi¢ Wajdoten, zostal pojmany
przez gdanskiego ksiecia Subistawa podczas potyczek Pruséw z Pomorzanami.
Wajdoten, przebywajacy jako jeniec na dworze Subistawa, ,,brzydzac si¢ bozkami,
w ktorych pomoc dotad ufal” [82]7, nawrdcit sig, poprosit o chrzest $wiety i przy-
jal imie Pawel. Ksigz¢ Subistaw darowal mu wolnos¢, ale Pawel nie chcial juz
wracac do Prus, bo - jak wyjasnial — tam ,,tylko Perkun i reszta bozkéw pruskich
doznawali czci Bogu przynaleznej” [82], i wstapil do zakonu cystersow w Oliwie.
Wajdoten-Pawel, $wietnie znajgcy zwyczaje, wierzenia i jezyk Prusow, doltgczyt
do Chrystiana i Filipa, a przed wyjazdem do Prus nauczyt obu wspétbraci jezyka
pruskiego.

Cystersi na ziemiach Prusoéw przezywaja roézne przygody, spotykaja wielu lu-
dzi, zaréwno poganskich Pruséw, jak i chrzescijanskich Mazowszan zamieszku-
jacych ziemie podbite przed laty. Bracia, w tajemnicy przed wrogo nastawionymi
poganskimi kaptanami, prowadzg ewangelizacje, dzigki ktdrej chrzescijanskiego
Boga poznajg i przyjmuja kolejni Prusowie, m.in. Dargot, ktéry okaze sie ro-
dzonym bratem Wajdotena-Pawtla, Swawabun, ktéry okaze si¢ ojcem mtodego

zaréwno literackich, jak i naukowych oraz popularyzacyjnych, w: Czaplewski 1914/1915, s. 67-72.
Omowienie tworczosci literackiej ks. Kujota mozna znalez¢ w: Walkusz 2017.

> Jak dotad powies¢ nie doczekata sie wydania ksiazkowego.

* Informacje na temat brata Chrystiana mozna znalez¢ np. w: Okulicz-Kozaryn 2000,
s. 261-262; Wyrwa 2002; Wyrwa 2009.

> Nie jest to oczywiscie pierwsza proba chrystianizacji Prus — na kartach powiesci wspomina
sie 0 misjach zakonczonych niepowodzeniem i meczenska $miercig $w. Wojciecha w 997 r. oraz
cystersa, brata Gotfryda, ktéry wyruszyt do Prus w 1206 r. (por. Okulicz-Kozaryn 2000, s. 228-231,
25-259).

¢ Historyczne zrédla potwierdzaja réwniez autentyczno$¢ brata Filipa (por. Okulicz-Kozaryn
2000, s. 259).

7 Wszystkie cytaty przywolujemy za ,,Pielgrzymem” (1877-1878). Pisownie modernizujemy,
w nawiasie kwadratowym za cytatem podajemy numer dziennika, z ktérego pochodzi przytoczenie.



398 Agnieszka Szczaus

cystersa Filipa (zwanego wczesniej Gedetenem), Stagota — cérka Swawabuna,
a siostra Gedetena-Filipa, Warpod - sgsiad i rywal Swawabuna, ktory przed laty
rozkazal Dargotowi porwac i porzuci¢ w Gdansku maltego Gedetena, oraz Prede-
sen — syn Warpoda. Prace misyjne konczg sie zatem pelnym sukcesem. Po wielu
perypetiach, wiosng 1215 roku, trzej misjonarze w towarzystwie Swawabuna, Sta-
goty, Warpoda i Predesena wyruszaja do Rzymu, gdzie Chrystian otrzymuje sa-
kre biskupia i zostaje pierwszym biskupem Prus, zas Swawabun, Warpod, Stagota
i Predesen przyjmuja chrzest z rak papieza Innocentego III. Nowo ochrzczony
Swawabun ofiarowuje Kosciolowi ziemie lubawska, Warpod przekazuje Lazyno
z przyleglo$ciami, zas$ ich dzieci, Stagota i Predesen, podejmuja decyzje zlozenia
slubow zakonnych i poswiecenia zycia Bogu.

Opisane w powiesci wydarzenia znajdujg potwierdzenie w zrédtach historycz-
nych, wedlug ktérych w Rzymie w Swieto Trzech Kréli 1216 roku brat Chrystian
zostal wyswiecony na biskupa, za$ niejaki Syrwabuno, reprezentujacy mieszkan-
cow Luboui, oraz Warpoda, bedacy przedstawicielem Lausanii, przyjmuja chrzest
celebrowany przez papieza. Akt chrztu zostal polgczony z ceremonia przejecia
przez papieza opieki nad pruskimi ziemiami Luboui i Lausanii (por. Okulicz-Ko-
zaryn 2000, s. 261).

Doskonala znajomos¢ dostepnych w XIX wieku tekstow zrédtowych i opraco-
wan dotyczacych historii Prus® oraz samodzielnie prowadzone badania pozwoli-
ly ks. Kujotowi nie tylko zbudowa¢ akcje powiesci na podstawie autentycznych
wydarzen, ale tez da¢ zgodny z 6wczesnym stanem wiedzy bogaty obraz obycza-
jowosci Prusow, ich wierzen, organizacji zycia spolecznego, rodzinnego, prawo-
dawstwa bazujacego na tradycjach rodowych itp. Zamieszczone w powiesci opisy
zwyczajow, obrzedow i uroczystosci religijnych (np. uroczystosci dozynkowych,
obrzedu spopielania zwlok, skladania bogom krwawych ofiar itp.) nawiazujg do
opisow znanych z XIX-wiecznych i wczesniejszych prac historycznych’. Wraz
z takimi opisami na karty powiesci trafity nazwy realiéw zwigzanych z poganska
religia i kulturg, pelniace w tekscie funkcje poznawczg, unaoczniajacg, nadajace
powiesci specyficzny koloryt lokalny i czasowy, bedace elementem jezykowej kre-
acji wierzen Pruséw. Uwazna lektura powiesci pozwala zauwazy¢, ze kreacja ta

8 W II polowie XIX wieku dostepna byla dos¢ liczna grupa tekstow tacinsko- i niemieckoje-

zycznych oraz pierwszych polskojezycznych, pozwalajacych poznaé wierzenia i obyczaje Prusow,
np. zywoty $wietego Wojciecha, opisy Wulfstana — podrdznika anglosaskiego, ktory w IX wieku
przebywat wsréd Pruséw, kroniki Adama z Bremy z XI w., zapiski kronikarzy krzyzackich, np.
Piotra z Dusburga z X w., czy opracowania Christiana Hartknocha z XVII w. (por. wykaz tekstow
zrédlowych i opracowan zamieszczonych w: Okulicz-Kozaryn 2000, s. 11-23). W $wietle wspot-
czesnych badan wiemy, ze XIX-wieczna wiedza na temat mitologii i zwyczajéow Pruséw odbiegala
od stanu rzeczywistego (por. np. Suchocki 1991, s. 20; Briickner 1979, s. 50-62).

®  Opisy takich zwyczajow i obrzedéw przytaczanych za XIX-wiecznymi i starszymi opraco-
waniami mozna znalez¢ w: Okulicz-Kozaryn 2000, s. 309-336; Briickner 1979, s. 37-65.
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dotyczy kilku aspektow zycia religijnego Prusow, takich jak: bostwa czczone przez
pogan, pruscy kaptani, wyznawcy religii poganskiej, miejsca poganskiego kultu,
pruskie obrzedy i uroczystosci. Wstepnie zaznaczmy, ze do kreacji pruskich wie-
rzen wykorzystane zostalo stownictwo wartosciujgce oraz stownictwo neutralne
nazywajace realia zwigzane z poganska religia. Sg to zaréwno wyrazy rodzime
i zapozyczone, upowszechnione w polszczyznie ogolnej XIX wieku (np. bdg, ka-
ptan), jak i wyrazy wyraznie odczuwane jako stownictwo obce (w sensie etymolo-
gicznym i/ lub kulturowym), stabo znane, wywodzace si¢ z jezyka pruskiego lub
jezykow baltyckich (np. Poklus), ale tez wyrazy sztucznie utworzone na gruncie
jezyka polskiego (np. parstuk)' lub niemieckiego (np. wajdelota)''. Ponadto jezy-
kowej kreacji wierzen Prusow stuza opisy poganskich miejsc kultu, uroczystosci,
relacje z obrzedow oraz fragmenty tekstu stylizowane na poganskie modlitwy.

Bostwa poganskie

Waznym elementem jezykowej kreacji wierzen Pruséw jest przedstawienie
w powiesci poganskiego panteonu. Bostwa poganskie sa okreslane za pomoca
nazw ogolnych, takich jak: bog (70 poswiadczen), w tym 14 uzy¢ w formie liczby
pojedynczej, np.: ,,Stary, siwy kaptan mieszka przy srogim bogu wojny i pioru-
néw” [134]; zdecydowanie czgsciej zas, bo 56 razy w formie liczby mnogiej — bo-
gowie, np.: ,,[wajdelota] poczal wzywac do pomocy Perkuna i wszystkich bogow
pruskich” [133]; batwan (2 po$wiadczenia), np.: ,,Pawel juz sie chciat zerwac i do-
sadnio im powiedzie¢, ze Perkun to batwan” [101]; bozyszcze (1 poswiadczenie):
»najwieksze ludy juz dawno czczg jednego Boga i zrzekly si¢ na zawsze swoich
starych bozyszcz” [148]; bogini (1 poswiadczenie): ,niech jej [Stagocie] bogini
wiosny splata kwiaty” [142].

Zdecydowanie czesciej jednak niz okreslenia ogdlne na kartach powiesci poja-
wiajg sie nazwy wlasne poszczegélnych bostw czczonych przez Pruséw (w sumie 9
nazw), wérdd ktérych wymienione sa: Perkun (z lit. Perkiinas) ‘bég gromu, btyska-
wicy i deszczu™ (98 poswiadczen), np.: ,obiaty dla bogéw koncza si¢ wspolna roz-
koszng ucztg w $wietym lesie, tak kaze Perkun i Krywejto” [136]; Kurcho (st.prus.
Curche) ‘bostwo zwigzane z wegetacja roélin i urodzajem’ (32 poswiadczenia), np.:

1 Wyraz oznaczajacy ‘krasnoluda, ducha domowego’ sztucznie utworzony w XVI w. od stp.
parst ‘palec’ (Bankowski 2000, t. II, s. 504).

" Zapozyczenie z nm. Waidler ‘guslarz-wrozbita pruski — wyraz sztucznie utworzony
w XVI-XVII w. od pruskiego waidlemai ‘wrdzymy, czynimy gusla’ (Kopalinski 1988, s. 1244).

2 Etymologie nazw oraz zakres kompetencji bostw poganskich podajemy na podstawie prac:
Okulicz-Kozaryn (2000, passim); Suchocki (1991, passim). W dalszej czgsci artykutu stosujemy od-
powiednio skroéty: lit. ‘litewskie] prus. ‘pruskie; st.prus. ‘staropruskie’.
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»Jak sie cztowiek jeszcze klanial tym balwanom, temu Kursze, Potrympowi, Pi-
kole, co ich teraz burzy¢ bedziem, to si¢ czesto podobnie na zasadzkach zywilo”
[83]; Poklus (st.prus. Pokols) ‘bog ztowrogich, latajacych demondéw’ (30 poswiad-
czen), np.: ,Oby go Poklus wnet zagarnal do ciemnicy” [137]; Potrymp (lit. Po-
trimpus) ‘bog rzek i zrodet oraz patron zwyciestw wojennych’ (3 poswiadczenia),
np.: ,Staruszka zas, tylko zajeta Swietymi zmijami bozka Potrympa (...), ze czcia
przypatrywala si¢ gadom i szeptala modlitwy do poteznego boga” [140]; Lauma
(ze st.prus. laeims) ‘bogini fortuny, przeznaczenia, losu, towarzyszaca kobietom
w czasie porodu i wytyczajaca $ciezki ludzkiego zycia® (2 poswiadczenia), np.:
»urok i ztosliwa Lauma, co na ludzka biede sie raduje (...) ida za takimi goscia-
mi” [86]; Pikota (st.prus. Pikuls) ‘bog Podziemia, ciemnosci, gniewu i nieszczescia
(2 poswiadczenia), np.: ,Laskawy Perkunie, dziekujemy ci (...) ze§ odpedzal Pikote
i straszng druzyne jego, by nam, ani zbozu naszemu nie szkodzil!” [104]; Przegru-
by (spolszczony odpowiednik prus. Pergrubius) ‘bdstwo wiosny zaptadniajace zie-
mi¢ (2 po$wiadczenia), np.: ,,Potezny Przegruby, ktory swa moca wypedzasz zime,
i dajesz liScie i trawy, ktory kazesz rosnag¢ na potrzeby swego ludu, ptakow, ryb
i bydta, Tobie dziekujemy pokornie” [104]; Szwajstyks / Szwajstyka (z lit. ZveigZzdé
‘gwiazda’) ‘bog gwiazd, $wiatla, tworca sklepienia niebieskiego; w postaci kobie-
cej mial moc przewodzenia gwiazdom porannej i wieczornej’ (2 po$wiadczenia),
np.: ,Noc juz zapanowala; (...) Szwajstyka z bram zachodnich wyprowadzita swa
trzode jarzaca na nocng pasze i sama plynela na rogatej 16dce po niebieskim prze-
stworzu” [134]; Milda (z lit. mileti ‘mitowa¢’) ‘bogini mitosci’ (1 poswiadczenie):
»Jatrzy sie tez Perkun, ciagnal dalej krywe, na tych czarownikoéw, co si¢ przedzie-
raja do jego kniei, uwodzac Prusakéw do jakichs tam nowych bogéw, jakby nam
dobrze nie bylo przy Perkunie i wiernych jego druhach, Kursze i Mildzie” [136].

W powiesci nazwy te zasadniczo sg przywolywane w kontekstach, ktore po-
zwalaja odtworzy¢ zakres kompetencji poszczegélnych béstw i ich hierarchie,
zgodne z kompetencjami i hierarchig znang z mitologii baltyjskiej. Wyjatkowe
w powiesci sg konteksty waskie, niepozwalajace na dokladniejszg identyfikacje
béstwa (np. Milda przywolana w powiesci tylko 1 raz w szeregowym zestawieniu:
Kurcho i Milda). Na hierarchi¢ bostw wskazuje tez liczba ich przywolan - im
wazniejsze bostwo (zwlaszcza Perkun, ale tez Kurcho czy Poklus, bostwa zwig-
zane z najwazniejszymi dla Pruséw uroczystosciami dozynkowymi i obrzedami
pogrzebowymi; por. Briickner 1979, s. 46), tym cz¢$ciej pojawia si¢ na kartach
powiesci.

Dodajmy jeszcze, ze oprocz nazw bostw w powiesci zostala przywotana na-
zwa zlodliwego ‘skrzata, ducha domowego’ parstuk (4 razy), np.: ,[Nidioksen]
przestraszony spojrzal po izbie, czy nie zobaczyt jakiego parstuka, ktére duchy
wedle wiary Prusakéw wszedzie sie znajdowaly, zeby mieszkancom szkodzi¢”
[124]; ,Moze ich tam parstuki omamily?” [17], sztucznie utworzona na polskim
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gruncie, nieznana demonologii baltyjskiej i wprowadzona w miejsce nazw du-
chéw majacych zrodlo w jezykach baltyckich: kauk lub ajtwar (por. Briickner
1979, 5. 55).

Interesujaco przedstawia si¢ sposob waloryzowania poganskich bostw przy-
wolywanych w powiesci — bogowie pruscy (zwlaszcza Perkun i Kurcho) moga
by¢ okreslani za pomocy przydawek nacechowanych dodatnio, wtedy gdy po-
ganie — zwykli Prusowie i pruscy kaptani — zwracajg si¢ do nich w modlitwach,
np. ,O bogi dobrotliwe, wielki Perkunie, jakzez Ci dzigkowac!” [112]; ,,Potezny
Kurcho, dzigkujemy tobie” [104]. Wartosciowanie pozytywne pojawia si¢ takze
wowczas, gdy Prusowie bronig swoich wierzen w rozmowach z chrzescijanskimi
zakonnikami, np.: ,,Perkun tez jest potezny i opiekuje sie Prusakami” [116]. Gdy
o bogach méwig (a raczej straszg nimi) wajdeloci, pojawia si¢ wartosciowanie
negatywne, np.: ,urok i ztosliwa Lauma, co na ludzka biede si¢ raduje (...) ida
za takimi gosciami” [86]. Wartosciowanie negatywne wystepuje rowniez wtedy,
gdy Prusowie opowiadajg o traumatycznych wydarzeniach ze swojego zycia, np.:
»przed laty juz go Poklus zabil, c6z moglem przeciw straszliwemu bogu?” [103],
oraz w partiach narracyjnych, np.: ,Stary, siwy kaptan mieszka przy srogim bogu
wojny i piorunéow” [134]; ,Naszym zakonnikom zal si¢ robilo tego ludu, ktory (...)
w tak dziwaczny sposob czcit swych bogow urojonych” [106]. Negatywna walory-
zacja bogow (zwlaszcza Perkuna, ale tez innych bostw) pojawia sie obligatoryjnie
w wypowiedziach zakonnikéw, np.: ,, Wasi bogowie sg tylko wymystem ludzkim;
czcicie to, co oko widzi, nie Tego, ktéry wszystko sprawia” [121]. Bogowie po-
ganscy sg okreslani w powiesci za pomocg przydawek przymiotnikowych jako:
msciwi, okrutni, srodzy, straszliwi, zlosliwi i urojeni oraz za pomoca przydawek
dopelniaczowych jako: bogowie wojny, Smierci, choréb, nieurodzaju, sa tez wymy-
stem ludzkim. Ponadto bostwa mszczqg sie, kazg sie mscic, oczekuja (krwawych)
obiat, sprowadzaja wojny, nieurodzaje, gtod itp. Na przyklad: ,,Perkun msci¢ si¢
bedzie” [118]; ,,Perkun daje wojny, zdobycz i zdrowie za obiaty, za krew bydlecia
lub czlowieka” [101], ,,[Kurcho] gdy obiaty za mate, dopuszcza nieurodzaj i gtod”
[101]; ,tamtych [misjonarzy] zabili, bo tak nasi wajdeloci kazali, méwigc, ze to
czarowniki i nieurodzaje sprowadza, ze za ich mowy Perkun i Kurcho, i reszta
bogéw mscic si¢ bedg” [118].

Waloryzacja negatywna poganskich bdstw jest szczegdlnie wyrazna wtedy, gdy
bozyszcza porownamy z Bogiem chrzescijan, ktory w powiesci jest zawsze wa-
loryzowany dodatnio, okreslany za pomoca przydawek przymiotnikowych jako
dobry, jedyny, taskawy, niesmiertelny, prawdziwy, wieczny, wszechmocny oraz za
pomocg przydawki dopelniaczowej jako Bdog mitosci, np.: ,Przynosze wszystkim
Prusakom wiadomos¢ o prawdziwym Bogu, ktory was kocha szczegélniej i mnie
wystal do tego kraju” [146]; ,wszystkie narody (...) juz dawno przystaty do tego
Boga jedynego i prawdziwego, i szczg$liwe s z tej wiary” [118]; ,,Nasz Bog brzydzi
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sie wszystkim zlym uczynkiem, a ten Bdg jest jeden dla wszystkich ludéw, bo je
stworzyl i zachowuje, jest wieczny, nieSmiertelny, wszechmocny, i chce, by wszyscy
ludzie go poznali i kochali. Wasi bogowie sg tylko wymystem ludzkim” [121].

W opozycji do bostw poganskich, ktore sie mszcza, sprowadzajg wojny itp. Bog
chrzescijan przebacza, kaze przebaczac, kocha | mituje swéj lud, oczekuje mitosci,
zgda zalu i poprawy, zakazuje msci¢ sig, lituje sig, opiekuje sie ludzmi itp. Na przy-
ktad: ,,Bog chrzescijanski jest jedyny, ale on kocha wszystkich, szczegolniej zas
tych, ktdérzy go jeszcze nie znajg” [101]; ,,Bog miluje ludzi” [101]; ,,Bog si¢ nami
opiekuje” [116]; ,Tak mi sie zdawalo, ze wiara taka, w ktérej Bog mituje czlowieka
i sie nad nim lituje, musi by¢ dobra” [116]; ,,Bog zakazuje sie msci¢, a kaze wszyst-
kich ludzi kocha¢ i winnym przebaczy¢. Gdzieby to Perkun tak kazal?” [16]; ,,Nasz
Bog tak uczy i zada tylko szczerego zalu i stanowczej poprawy” [110].

Kaplani pruscy

Druga grupe stownictwa dotyczacego zycia religijnego Pruséw i pelnigcego
w powiesci funkcje unaoczniajaca tworza nazwy pruskich duchownych. Wsrod
analizowanych nazw duchownych mozna wskazac te o znaczeniu ogélnym, takie
jak kaptan — w powiesci bylo to okreslenie stosowane w odniesieniu do duchow-
nych chrzescijanskich (8 razy), ale czgsciej w odniesieniu do duchownych po-
ganskich (37 razy), niekiedy w polaczeniu z przymiotnikami pruski lub pogariski,
np.: ,Tam stal dab Perkuna, tam kapfani sposobili przybory na obiate jesienng”
[134]; ,postrzegli zakonnicy §rod zmroku od przeciwnej strony wysoka postac
w dlugiej bialej sukni. Santemgon potwierdzil, ze to kaptan pruski” [104]; ,,Ka-
plani poganscy wszedzie zagladali, gdy Gotfryd z Filipem jeli opowiada¢ stowo
Boze” [79].

Gloéwnie jednak na okreslenie pruskich duchownych uzywa si¢ w powiesci
nazw odczuwanych przez czytelnika jako obce, wyraznie zwigzane z kultura i re-
ligia poganska'. Najczesciej uzywana tego typu nazwg jest wajdelota (102 uzy-
cia), np.: ,Walka byla zacieta, bo wajdelota nie pozwalal poganom ostygnac¢”
[133]; ,Nawracanie szlo predko, bo wajdeloci nie pokazywali si¢” [83]. Co jed-
nak ciekawe, szczegdtowa analiza zakresu uzycia w powiesci nazwy wajdelota
pokazuje, ze sze$ciokrotnie rzeczownik ten zostal przywolany takze, gdy mowa
byla o chrzescijanskich cystersach, ale tylko w wypowiedziach Pruséw, ktérzy
nie wiedzg, jak zakonnikéw nazywac, i méwia o nich lub do nich: obcy wajdelo-
ta, cny wajdelota lub czestny wajdelota, np.: ,Kto wie, czy nie prawde méwit ten
obcy wajdelota?” [103]. Problemy komunikacyjne, watpliwosci jezykowe Prusow

3 Rejestruja te nazwy i objasniaja: Okulicz-Kozaryn (2000, passim); Suchocki (1991, passim),
Briickner (1979, passim).
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s3 jeszcze bardziej wyeksponowane dzigki frazie czy jak cig zwac: ,Wziales mi
wczoraj bogéw moich, czestny wajdeloto, czy jak cig zwad, ale dzi$ dates mi swe-
go, wielkiego i mocnego - rzekla Ibuta” [122]. Zatem uzycie rzeczownika waj-
delota w odniesieniu do duchownych chrzescijanskich jest celowym zabiegiem
i stanowi element kreacji jezyka poganskich Pruséw. Podobny zabieg mozemy
obserwowac na przykltadzie uzycia rzeczownika ksigdz, ktéry zostal przywotany
w powiesci 23 razy, ale tylko 1 raz w odniesieniu do kaptanéw pruskich, w wypo-
wiedzi chrzescijanskiego Mazowszanina Miluty: ,wszyscy ich ksieza srogo sobie
postepuja z chrzescijanami” [91]. Miluta nie umie inaczej nazwa¢ poganskich
kaptanéw, a polaczenie rzeczownika ksigdz z zaimkiem dzierzawczym ich uwy-
pukla jeszcze bardziej obcos¢ pruskich kaptanow.

Oproécz najszerzej stosowanego rzeczownika wajdelota w powiesci pojawiaja
sie takze inne nazwy poganskich duchownych: krywe i krywejto ‘wyzszy kaplan’
(28 razy), Krywe-Krywejto lub Krywejto ‘gléwny kaplan’ (5 razy) oraz Zegnota ‘ka-
plan nizszego stopnia’ (3 razy), np.: ,Po uczcie byly zawsze narady wspolne, po na-
szemu wiece. Dlatego sie wszyscy pospieszyli, bo wnet mieli nadejs¢ kaplani, kry-
wowie i wajdeloci, zeby postuchac skarg i obwiesci¢, czego zada Krywejto” [136].

Dla dopelnienia obrazu dodajmy, ze w powiesci sg przywolywane — cho¢ zu-
pelnie wyjatkowo - takze nazwy zenskie, takie jak kaptanka (3 razy), np. ,[Sta-
gota] chce i$¢ na poganska kaplanke” [98], wieszczka (2 razy), np.: ,[Rodzicowi]
oczy zapadaly, ani gedzby zegnotdw, ani ziota, ktére znosily wieszczki, nie skut-
kowaly” [115], i wajdelotka (1 raz): ,Chce by¢ u bogéw, im bede stuzyla, bede
wajdelotkg, dlatego nie przystane do twego Boga!” [4].

Nazwy duchownych poganskich, ze wzgledu na swoja obco$¢, byly w powie-
$ci objasniane tak, by ulatwi¢ odbior stabo przygotowanemu czytelnikowi, np.:

Wtem prowadza nizsi kaptani, zegnotami zwani, mtodego konia czarnej masci [134].

Tu mieszkal najwyzszy kaptan calej ziemi, ktérego lud zwat Krywe-Krywejtg. (...) Jak
Perkuna, tak i Krywejty nie widuje Prusak. Stary, siwy kaptan mieszka przy srogim
bogu wojny i piorundw, sam z nim tylko zyjac, a w jego imieniu rzadzi krajem ca-
tym; nawet rejksowie' chyla twarde karki, gdy wyzszy kaptan, krywe zwany przyjdzie
z rozkazem od Krywejty. Gdzie posel jego sie pokaze, niosac krzywule, rzezbiony ta-
jemniczymi znakami kij o patgkowatym koncu, tam Prusak nastawia kornie uszu, by
postyszy¢ woli najwyzszego kaplana [134].

W powiesci objasniane sa nie tylko nazwy zwigzane z religia Pruséw, ale tez z ich organi-
zacja spoteczng czy kulturg materialng. Tak np. wyjasnione zostalo znaczenie rzeczownika rejks
(prus. rikijs): ,Prusacy tacza si¢ pod bitnymi naczelnikami, ktdrzy ich prowadza do boju. Co dzie-
sie¢, pigtnascie, a czasem i wigcej wsi ma swego naczelnika czyli rejksa, ktory jest zawsze bogatym
panem, bo ma kilka wiosek wtasnych, na ktorych osadza nieraz mniej zamoznych towarzyszow
ze swej druzyny. Taki rejks dostaje zawsze znaczniejsza cz¢$¢ lupéw wojennych, a w domu rzadzi
swoim okregiem i jest tam sedzig” [83]. Rejksami byli m.in. Swawabun i Warpod.
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Zauwazmy, ze w tym nieco dtuzszym fragmencie zostata przywotana nazwa waz-
nego atrybutu Krywejty, tj. krzywuta | krywuta laska o wymys$lnym ksztalcie,
symbol wladzy Krywe-Krywejty’ (3 poswiadczenia). Znaczenie tego rzeczownika
réwniez zostalo w powiesci objasnione. Objasnienia trudniejszych wyrazéw mo-
gly sie pojawia¢ bezposrednio w tekscie powiesci (jak w przyktadach powyzej),
ale tez mogly by¢ zamieszczane w przypisach dotgczonych do tekstu. W powie-
$ci czytamy na przyklad: ,,[Rodzicowi] oczy zapadaly, ani gedzby zZegnotdw, ani
ziola, ktdre znosily wieszczki, nie skutkowaly” [115]. Bezposrednio pod tekstem
gléwnym dotaczone jest w formie przypisu objasnienie: ,,Zegnoci byli kaptanami
nizszego rzedu u Pruséw” [115].

Przedstawieni w powiesci poganscy wajdeloci sg agresywni i méciwi, co jest
wyrazane za pomocg wartosciujacych przystowkow i przymiotnikéw oraz szere-
gu nacechowanych ekspresywnie czasownikow nazywajacych czynnosci walory-
zowane negatywnie, takich jak np.: betkocg, dziko krzyczg, grozg, patrzq blednie,
podstepnie mordujg, podzegajg do wypraw, pogardliwie spluwajg, przewracajqg
oczami, sq zajadli na ksiezy, szczekajg zebami, szczujg Prusakéw na misjonarzy,
wsciekajg sie, wyjg, wywijajg maczugq, wybuchajg wscieklg radoscig, sq zacie-
ci, rozdziczeni, rozwsciekleni, ich oczy iskrzg sie dzikg radoscig itp. Na przyktad:
»[wajdeloci] poczeli szczué na niego [Filipa] Prusakow i wnet si¢ zebrali w znacz-
nej liczbie i napadli misjonarzow” [83]; ,,[Wajdelota] poczat wywija¢ groznie pal-
ka nad glowami zakonnikéw” [86]; ,,Przed nimi [zakonnikami] szedl wajdelota
i groznie wywijal palka. Oczy jego iskrzyly sie dzika radoscia, ktéra wybuchata co
chwila dzikim okrzykiem” [86]; ,,Tu splunal krywe pogardliwie trzy razy” [136];
»Kaplani poganscy wszedzie zagladali, gdy Gotfryd z Filipem jeli si¢ opowiada¢
Stowo Boze; namietnym ich grozbom ulegt lud, ktory z poczatku chetnie przyj-
mowal zbawczg nauke, az na koniec polala si¢ krew meczenska” [79]; ,,Poganie
srogo nastepuja na nas, a wajdeloty coraz ich podzegaja do rozpaczliwych wy-
praw na naszg ziemie¢~ [83]; ,,po ich balwochwalczych miejscach wyja Krywejci”
[83]; ,Wajdelota si¢ wéciekal od ztosci” [94].

Uwypukleniu negatywnych cech wajdelotow stuzy ponadto kontrastowe prze-
ciwstawienie im chrzescijanskich duchownych, ktérzy w powiesci s3 dobrodusz-
ni, tagodni i gotowi na ofiare: gloszg stowo Boze, pracujg koto dusz pogatiskich,
modlg sieg, ging smiercig meczetiskg, ze spokojem i glebokg wiarg znoszg swoj los,
zdajg si¢ na wole Bozg, nawracajg dobrym stowem, zajmujq sie swietg pracg, skta-
dajg bezkrwawg ofiare chrzescijariskg, pozyskujg pogan dla owczarni Chrystu-
sowej, krasniejg z radosci itp. Na przyklad: ,Ksigze Konrad boleje nad $miercig
meczenska naszego ojca Filipa, o ktorej sie z przerazeniem w jesieni dowiedzie-
lismy” [79]; ,,[misjonarze] idg pracowa¢ koto dusz poganskich” [82]; ,,Chrystian
upadt na kolana i rzewnie si¢ pomodlil, dzigkujac Bogu za doznane w jego stuzbie
cierpienia” [88]; ,,Zdajemy si¢ zupelnie na wole Bozg” [113].
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Wyznawcy religii poganskiej

Funkcje unaoczniajacg w powiesci pelnia tez nazwy wyznawcéw poganskiej re-
ligii, tj. rzeczowniki poganin (16 razy), np.: ,,Ja juz tylko $mier¢ przewiduje, rzekt
Filip, ale si¢ jej nie obawiam dla chwaly boskiej i ofiaruje Zycie na ubtaganie mito-
sierdzia nad tymi biednymi poganami” [88]; ,p6jdziemy do pogan, aby im glosi¢
prawdy wiary” [79], i poganka (3 razy), np.: ,Z trudnoscig si¢ udato misjonarzo-
wi przekonaé poganke, ze kupcem nie jest” [148]. Sporadycznie tez wyznawcow
pruskich wierzen okresla sie za pomocg wyrazen zbudowanych z rzeczownikow
brat, dusza, lud i przymiotnika pogariski, np.: ,[Chrystian] Teraz dopiero poj-
mowal, jak szczuple byly ich sily na podjecie tak wzniostego dziela, jakim jest
opowiadanie stowa Bozego miedzy ludem pogariskim” [94]; ,,staraj si¢ tez o prace
okolo dusz pogariskich” [82]; ,,[Santemgon] si¢ krzatal, zeby zakonnikom poméc
w nawroceniu swoich pogariskich braci” [100].

Poza tym Prusow okresla sie za pomocg nazwy etnicznej Prusak (155 razy),
ale nazwy tej uzywa si¢ zaréwno w odniesieniu do ludnosci poganskiej, jak
i nowo nawrdconej. Tylko w nielicznych kontekstach mozna te dwa znaczenia
(‘poganin’; ‘nawrdcony’) rozdzieli¢, a to dzigki polaczeniom z przymiotnikiem
pogariski i imiestowem nawrdcony lub dzigki przeciwstawieniu nazwy Prusak
(w znaczeniu ‘poganin’) okresleniu nawrécony, np.: ,Wajdeloci i krywejci (...)
po kilku latach wzburzyli pogariskich Prusakéw do napadéw na Lubawe i Lazyn,
i daleko w Mazowsze, az po Brodnice i Chelmno” [39]; ,,Tam chcieli ich poganie
zaskoczy¢ w znacznej liczbie, Zeby na jeden raz wyniszczy¢ wszystkich, zakonni-
koéw i nawréconych Prusakow” [133]; ,,Gdy najdzikszy napad Prusakéw wylat sie
na lubawska ziemig, schronili sie nawrdceni do lubawskiego grodu” [39].

Poganscy Prusowie, niechetni chrzescijanom, atakujacy Mazowszan i Pomo-
rzan, grabiacy ich dobytek, zabierajacy niewolnikéw, zmuszajacy ich do mor-
derczej pracy, palacy i niszczacy okoliczne wsie sa3 w powiesci (podobnie jak
wajdeloci i krywejci) waloryzowani negatywnie. Waloryzacji takiej stuzy nagro-
madzenie rzeczownikéw i czasownikéw nazywajacych negatywnie oceniane zja-
wiska i czynnosci. Na przyktad: ,,gdyby Ojciec Niebieski pozwolit zaprowadzi¢
wiare u Prusakéw! Przestalyby ciagle ich napady, pustoszenia i zabieranie ludzi
w niewole” [79]; ,,Krew i pozoga towarzyszyly im [tj. Prusom]” [80]; ,nawr6ceni
blogostawi¢ im beda i chrzescijanie ziemi chetminskiej, ktérych poganska zacie-
klos¢ obiera z mienia, palgc i niszczac” [82]; ,,Bywalo si¢ nieraz w pomorskich
siedzibach, a bogi szczescily, bo spedzalo sie bydta i koni, a czasem tez niewol-
nika” [115]; ,,0d czasu do czasu trzeba si¢ zapusci¢ do ludnych osad nad szeroka
rzeka, zabra¢ dobytek i jeicow, i sklada¢ obiaty bogom” [113]; ,,spuscila si¢ czere-
da poganska do parowu, namietnie krzyczac i wywijajac maczugami i toporami”
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[133]; ,,Niejeden wiesniak polski, ba nawet pan urodzony wziety w niewole dzi$
wysluguje sie krwawg pracg owym ciemiezcom” [83].

Poganscy Prusowie moga by¢ tez waloryzowani dodatnio. Waloryzacja do-
datnia zaznacza si¢ w wypowiedziach misjonarzy, ktérzy podkreslaja, ze po-
ganie sg biedni, bo nie znaja Chrystusa i wymagaja nawrdcenia, np.: ,,ofiaruje
zycie na ublaganie milosierdzia nad tymi biednymi poganami” [88]. Dodatnia
waloryzacja jest tez obecna w opisach reakcji pogan na nauki gloszone przez
misjonarzy - zaznaczmy: reakcji pozadanej z punktu widzenia ewangelizato-
réw. I tak poganscy Prusowie stuchajg chetnie i pilnie, prosza, a nawet blagaja
o kolejne nauki, np.: ,,Mtody wajdeloto, powtérz Dargotowi o faskawosci swego
Boga, co$ powiedzial na przywitaniu. To mnie pokrzepi” [116]; ,,[Niewiasty] Po-
rwane uroczystoscig stow Chrystiana, zblizaly si¢ teraz do niego, zastepowaly
mu droge, przytrzymywaly go za kraj szaty, blagajac by zostal i opowiadat dalej
o prawdziwym, jedynym Bogu” [121]. Prusowie, stuchajac o narodzeniu Pan-
skim i o mece Chrystusowej, placzg, np.: ,,stanety synom Dargota tzy w oczach,
cho¢ je powstrzymywali, a kobiety poplakiwaly” [116]; ,,obfity zdréj tez, tej ulgi
w smutku i szczesciu, potoczyly sie po hardym obliczu mtodego Prusaka” [122].
Nawracajacy si¢ Prusowie wzywaja i zachecaja innych do stuchania nauk misjo-
narzy, np.: ,Dargot (...) to stuchal, to wychodzit w podworze i wotal domowni-
kow, zeby tez postuchali” [116].

Miejsca poganskiego kultu

Istotnym elementem jezykowej kreacji wierzen Pruséw sa tez nazwy i opisy miejsc
poganskiego kultu. Wymienmy tu przede wszystkim lokatywng nazwe wtasna
Romowe (32 po$wiadczenia), tj. nazwe centrum kultowego Pruséw, siedzibe naj-
wyzszego kaplana Krywe-Krywejty, w ktorym znajdowalo si¢ miejsce oddawania
czci Perkunowi oraz Potrympowi. W Romowe tez odprawiano gléwne obrzedy
religijne Pruséw, np.: ,w noc bliskiego nowiu miata si¢ odby¢ w Romowe uro-
czysta ofiara calej ziemi” [130]. W powiesci nazwa Romowe czesto wystepuje
w polaczeniu z przymiotnikiem pogezariskie (np.: ,nigdy nie rozchodzit si¢ tu
toskot siekiery (...) bo to las §wiety, pogezanskie Romowe” [133]), chodzi zatem
o Romowe lezace na terenie Pogezanii, jednej z krain pruskich. Wspdlczesnie
badacze zaznaczajg, ze romowe w jezyku Pruséw oznaczalo kazde miejsce, gdzie
przebywal kaptan i gdzie skltadano krwawe i bezkrwawe ofiary bogom, zas$ nazwe
apelatywna romowe wywodza od pruskiego czasownika ruomot ‘wyrastac, gdyz
romowe moglo by¢ wszedzie tam, gdzie z jednego pnia dgbu wyrastaly 3 konary
skrecone w przedziwne ksztalty (por. Okulicz-Kozaryn 2000, s. 328-329). W po-
wiesci ksigdza Kujota Romowe ma jednak znaczenie jednostkowej nazwy wlasne;.
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Oprocz Romowe na kartach powiesci opisywane sa takze inne miejsca kultu
poganskiego takie jak swiete lasy / gaje i umiejscowione w nich obiekty czczone
przez pogan: posggi bogdw i Swiete drzewa | deby | Zrédta.

Z licznie zamieszczanych w powiesci opiséw miejsc kultu przywotajmy przy-
kiady tych, ktore sg poswiecone Perkunowi oraz Kursze i Poklusowi:

W poblizu okazalej chaty jego [Krywejty] rozkladat sie $wiety dab, zastoniony kosz-
towng opona, ktérg z dalekich stron przywiezli kupcy w zamian za pruski bursztyn.
Za opong postrzeglby czytelnik wysoki glaz, na ktérym osadzili kaptani posag ludzki
z grozna twarzg i szklanymi oczyma. W reku trzymal on jaka$ szable, dluga i waska. Byt
to wizerunek najwyzszego boga Prusakéw, Perkuna. Wkolo niego panuje najwicksza
cisza, zadnemu obcemu nie wolno chodzi¢ po $wietym lesie, a i Prusak musi stroni¢
od $wietego debu. Nikt nie widzi Perkuna, bo tylko jego kaptani w uroczyste dni patrza
w twarz swego bozka, ofiarujac mu niewolnika albo bursztyn. Sami tylko dowédcy
narodu, ktérych pospdlstwo rejksami nazywa, moga by¢ obecni na ofiarach [134].
pod starym debem stal posag Kurchy, a nad nim, w gateziach drzewa, uczepione byty
znaki strasznego Poklusa, glowa zamordowanego przez Prusakow jenca, teb konski
i krowi [130].

Miejsca poganskiego kultu s3 w powiesci przedstawiane jako miejsca niedo-
stepne, dzikie, tajemnicze i pilnie strzezone przed obcymi, ale takze przed prze-
cietnymi Prusami. Wrazenie dzikosci i tajemniczo$ci jest potegowane dzieki
wprowadzeniu do tekstu powiesci opisdw przyrody wspotgrajacych z opisami
miejsc kultu i z opisami wydarzen, np.:

Niebotyczne drzewa bukowe i debowe, czasem lipami przesiane, ciaggle szumialy ta-
jemniczo, a w glebi kryly si¢ dzikie zwierzeta. Nieraz tam dzik zaryt klem gleboka
bruzdg, a las wokoto rozlegt si¢ strasznym rykiem tura, podczas gdy niedzwiedz po-
mrukujac wolnym krokiem sie przechadzal, weszac za miodem. Ale nigdy nie roz-
chodzit si¢ tu toskot siekiery, tylko czasem brzekta strzata z tuku i zagrzezta w grubej
siersci dzika, az z bdlu jeczac ryknat przerazliwie i upadt, bo to las $wiety, pogezanskie
Romowe [133].

Zaznaczmy jeszcze, ze taki sposdb opisywania miejsc kultu poganskiego jest
w powiesci rozszerzony na opisy ziem poganskich Pruséw. Na przyklad gdy cy-
stersi, rozpoczynajac swoja misj¢, wkroczyli na ziemie Pruséw, ,,szli ciagle pusta
okolicg (...). Czasem zakrakal orzel na wierzchotku odwiecznego d¢bu, albo sep
zatoczyl szerokie kolo na biekicie, lepiac za zerem” [85]. Gdy wedrowali przez
puszcze na terenie Prus, ,Czasem zaiskrzyly sie w gestwinie $lepie. To byt wilk
czatujacy na swoja zdobycz” [91].

Te mroczne opisy przyrody sa jeszcze bardziej wyraziste, gdy zestawimy je
z opisami przyrody towarzyszacymi opisom $wigtyn czy ziem chrzescijanskich.
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Na przyktad gdy Chrystian i Filip otrzymuja zgode na wyprawe do Prus, ciesza

sie niezmiernie i idg do kos$ciota dziekowa¢é Bogu:
Tam uklekli przed oftarzem i zatopili si¢ w rzewnej, gltebokiej modlitwie dzigkczynnej
i blagalnej, a promienie storica wiosennego padaly na stupy i $ciany powaznej $wiaty-
ni panskiej, a stowik i skowronek unosity si¢ tuz w poblizu i witaly $§piewnym glosem
$wiezg trawe i paczki, i listki wijace sie z odzylych galazek. Wiosna byla na ziemi,
a wiosng prawdziwie boska, bo nadzieja i radoscia, zakwitlty dwa serca poboznych
zakonnikéw [80]

i dalej:
Niediugo potem opuscili trzej zakonnicy klasztor i z szczerym sercem posuwali si¢
ku pétnocnemu wschodowi. Storice przyswiecato im wesoto, ptywajac po niebieskim
sklepieniu, a skowronki i stowiki $wiegotliwie $piewajac gdzie§ w gorze, jakby witaly
apostolow Prusakow [82].

Uroczystosci i zwyczaje poganskie

Elementem jezykowej kreacji wierzen Pruséw sa ponadto zamieszczane w powie-
$ci relacje z przebiegu réznych uroczystosci, np. dozynkowych czy pogrzebowych,
oraz opisy obrzedow i zwyczajow zwigzanych np. z czczeniem $wietych zwierzat,
skladaniem krwawych ofiar, obowigzkowym raczeniem goéci piwem az do upojenia
itp. Tu przywolajmy tylko wybrane przyklady, takie jak zwyczaj wylewania pierw-
szej lyzki strawy pod st6t dla duchéw czy zwyczaj otaczania kultem $wietych zmij:

nadeszta chwila obiadu. (...) Dargot wylal zwyczajem pruskim pierwsza tyzke strawy
pod sto6t dla duchéw domowych [113].

pan zaczal pozywaé swoj pokarm, rzuciwszy pierwszy kawal pod duzy stét dla du-
choéw, ktore sie wedle ich wiary zywity pokarmem jak ludzie [140].

[stara niewiasta] dziezke mleka (...) ustawila pod kominkiem, gdzie jeszcze od nocy
dopalaly si¢ ostatnie glownie. Wtem wysunely sie ze szpary pod tlem cztery weze, na
poltrzeciej stopy dlugie, i toczac predkie kota po izbie, zaczely przerazliwie syczed,
a nastepnie chciwie pity mleko. (...) Staruszka (...) zajeta $wietymi zmijami bozka
Potrympa, co utrzymywal ziemie, ze czcig przypatrywata sie gadom i szeptata modli-
twy do poteznego boga [140].

Stagota (...) ani nie poglaskata $wietych wezdw, tak jej bylo ciezko. Stara Maldzita,
ktéra wszystkiemu sie przypatrywala, tulac gady do siebie jak dzieci i pozwalajac im
bez obawy okrazy¢ ramie, a nawet szyje, zgarnela je teraz ostroznie [142].

Z przywolanych w powiesci relacji z uroczysto$ci najbardziej rozbudowane sa
te zwigzane z rocznym cyklem wegetacji, zwlaszcza z obrzgdami dozynkowymi,
ktore byly niezwykle istotne ze wzgledu na rolniczy tryb zycia Pruséw, np.:
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Niech sie rozpoczng dzieki bogom! — zawotal wajdelota. Zaraz przystapil gospodarz
i postawil przed nim drewniang miseczke na stotku. Wajdelota nabral w nig piwa
i trzymajac ja wzniesionym rekami moéwit przecigglym glosem: Potezny Przegruby,
ktéry swa mocg wypedzasz zime, i dajesz liScie i trawy, ktory kazesz rosngé na potrze-
by swego ludu, ptakéw, ryb i bydla, tobie dzickujemy pokornie, izes pozwolit dojrze¢
obfitemu zniwu, i powstrzymales susze, ulewy i szkodliwe ptazy! Potezny Kurcho,
dziekujemy Tobie!

To moéwiac postawil znowu czare na stolku, schylit sie, ujal ja zgbami i prostujac si¢
wypil, nie dotykajac jej reka. Nastepnie rzucil ja takze zebami za siebie, a jeden z go-
$ci, wida¢ zreczniejszy, pochwycil spadajaca, nim spadta na ziemie. Cale zas grono
powtarzalo glo$nymi okrzykami ostatnie stowa wajdeloty: Potezny Kurcho, dzigku-
jemy Tobie!

Tymczasem juz czara byta na stotku. Wajdelota zaczerpnat powtdrnie piwa, wzniost ja
i poczat drugg modlitwe: Laskawy Perkunie, dziekujemy Ci za deszcz zeslany w naj-
lepsza pore, za powstrzymanie burz i gradéw od tanéw naszych, ize§ odpedzat Pikote
i straszng druzyne jego, by nam, ani zbozu nie szkodzita. Dzigkujemy Ci, taskawy
Perkunie!

Gdy wszyscy powtarzali dziekczynienie, wajdelota wyprdznil znowu czare w ten sam
sposob jak pierwszy raz i rzucit jg zgbami za siebie [104]*.

Warto zauwazy¢, ze relacja ta zostala wzbogacona o modlitwy dzigkczynne za
urodzaj skierowane do Kurchy, Przegrubego i Perkuna. Modlitwy zamieszczane
w powiesci mogg mie¢ tez charakter przebtagalny, np. ,Diewas Perkunas abgele
nus, czyli: boze Perkunie, zmituj si¢ nad nami!” [134]. Niezaleznie od charakteru
modlitw (dziekczynne, przeblagalne) nalezy podkresli¢, ze jako gatunek tekstu
stanowig one, oprocz wykladnikéw leksykalnych, istotny element jezykowej kre-
acji wierzen Prusow.

Poganskie obrzedy, zwyczaje réwniez podlegaja waloryzacji — niektdre z nich
s3 powodem do zadziwienia lub ciekawos$ci, na przyktad ,Filip ciekawil si¢”
[104], gdy z ukrycia przygladat si¢ uroczystosciom dozynkowym. Gdy z kolei do-
wiedzial si¢, ze Prusowie zostawiajg pokarm przed posagiem Kurchy, ,,byt zdu-
miony i w niepewnosci obawial si¢ jakiejs zasadzki” [92]. Inne zwyczaje Prusow
moga budzi¢ nieche¢ i sprzeciw, np. gdy Nidioksen probuje zgodnie z nakazem

> Dla poréwnania przytoczmy w tym miejscu opis uroczystosci, ktéry za XVI-wiecznymi fa-

cinsko- i niemieckojezycznymi pracami Jana i Hieronima Maleckich podaje A. Briickner: ,w $wieto
Jerzego (24 kwietnia) schodzg z calej wsi w pewnym domu: ofiarnik trzyma w prawej rece kubet
piwa, wzywa bozka ($w. Jerzego), opiewajac chwale jego: ,,...ty odwodzisz zime, przywodzisz we-
sola wiosne, przez ciebie zielenieja pola i ogrody, gaje i lasy; daj ro$¢ naszemu zbozu, a pottum
chwasty”. Potem chwyta kubel z¢gbami i wypiwszy go, przerzuca przez glowe (nie chwytajac reko-
ma); obecni podtrzymuja go i znowu napelniaja, po czym ofiarnik i innych bogéw tak samo wzywa,
obecni wychylaja kolejne, §piewajac piesn »Pergrubiusza« (Jerzego) i bogéw, goduja i plasaja. (...)
podobnie na dozynki ucztujg” (Briickner 1979, s. 52-53).
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goscinnosci upi¢ zakonnikow: ,Gwaltem tylko wymowil sie Chrystian od spel-
nienia takiej woli pruskich bogow, ktéra go miata zmystéw pozbawi¢” [104].

* * *

Podsumowujac, mozemy zauwazy¢, ze projektowany odbiorca powiesci, to jest
czytelnik ,,Pielgrzyma’, na famach ktdrego tekst byt publikowany, narzucit sposéb
kreowania powiesciowego $wiata. Nazwy 0sob, miejsc czy przedmiotéw zwigza-
nych z wierzeniami Pruséw, nadajace powiesci koloryt lokalny i czasowy, pelnig-
ce funkcje unaoczniajaca, byly wprowadzane w sposéb swiadomy i przemyslany,
taki, ktory czynit powies¢ jezykowo bogatsza, ale ktory nie zaburzal odbioru tek-
stu. Stownictwo powszechnie znane w polszczyznie XIX wieku przeplatalo si¢ ze
stownictwem obcym, to ostatnie jednak bylo objasniane w sposéb, ktdry ulatwial
obcowanie z tekstem nawet stabiej przygotowanemu czytelnikowi. W konse-
kwencji wylaniajacy sie z powiesci obraz religii Prusow jest niezwykle plastyczny,
barwny i bogaty poznawczo oraz jezykowo.

Ze wzgledu na to, ze analizowany tekst byt osadzong na historycznym tle po-
wiescig obyczajowo-moralng opublikowang w konserwatywnym czasopi$mie
dla ludu, realizujagcym wyraziste zalozenia programowe, nastawionym m.in. na
szerzenie okres§lonych postaw etyczno-moralnych zgodnych z duchem katolicy-
zmu'’, w powiesci niezwykle istotna role odgrywaja wszystkie jezykowe elementy
wartosciujgce, waloryzujace dodatnio lub ujemnie religie, postawy i czyny po-
szczegdlnych bohateréw, a granica tej waloryzacji przebiega zgodnie z granica
konfesyjng, wyznaniowa. Mozna wrecz zauwazy¢, ze podstawowym elementem
kreacji poganskich wierzen jest ostry kontrast, opozycja wobec tego, co chrzesci-
janskie. Te opozycje mozna obserwowac na kilku plaszczyznach, bardzo wyraznie
przeciwstawiane sa: ogdlnie religia chrzescijaniska - religii poganskiej, Bog chrze-
$cijanski — bogom poganskim, lud chrzescijanski (zwlaszcza Mazowszanie i Po-
morzanie) — poganskiemu ludowi pruskiemu, kaptani chrzescijanscy - kaptanom
poganskim. W dalszej kolejnosci ta opozycja zaznacza si¢ takze we wzajemnych
relacjach miedzy nawréconymi Prusami a Prusami zatwardziale trwajgcymi przy
starych wierzeniach oraz miedzy ludem pruskim przyjaznie nastwionym wobec
misjonarzy i wobec nowej religii a nieprzejednanymi poganskimi wajdelotami.
Jezykowymi sygnatami waloryzacji s3 nagromadzone w tekscie warto$ciujace
przymiotniki, imiestowy przymiotnikowe oraz przystowki, nacechowane eks-
presywnie rzeczowniki oraz czasowniki i cale zwroty niosgce ze sobg tadunek
ekspresji dodatniej lub ujemnej (zaleznie od tego, czy wigza si¢ z poganami czy
chrze$cijanami). Ponadto elementem dopelniajacym kreacji wierzen poganskich

16 Co adwersarze pisma czesto mu wytykali (Romanow 2007, s. 94).
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sg opisy przyrody wspolgrajace z przedstawianymi wydarzeniami oraz opisy re-
akcji Pruséw stuchajacych nauki Chrystusowe;.

W powiesci Pierwsze nawrdcenie Prusakéw ksigdz Kujot stworzyt interesu-
jaca, bogata w sensie poznawczym, cho¢ nieco schematyczng w sensie aksjolo-
gicznym, czarno-bialg kreacje wierzen Prusow, co wynikalo z zalozen progra-
mowych ,,Pielgrzyma”. Nalezy jednak podkresli¢, ze obraz Prusow i ich wierzen
wylaniajacy sie z kart powiesci powstal na podstawie gruntownej i zgodnej
z XIX-wiecznym stanem wiedzy znajomosci historycznych realiow.

Na koniec zauwazmy jeszcze, ze schematyczna, czarno-biala kreacja pogan-
skich Pruséw obecna byla juz w literaturze dawniejszej, w tekstach hagiograficz-
nych, a zwlaszcza w Zywotach $w. Wojciecha (oczywiscie przy uwzglednieniu fak-
tu, Ze zywoty byly tekstami facinskojezycznymi), w ktérych to wtasnie tak wyraz-
nie zostal przeciwstawiony $wiat pogan $wiatowi chrzescijanskiemu (por. Oku-
licz-Kozaryn 2000, s. 215) — do tej tradycji literackiej nawigzywal tez ks. Kujot,
kreujac $wiat poganskich Pruséw w swojej powiesci.
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Streszczenie

W artykule zanalizowano jezykowe $rodki wykorzystane do kreacji wierzen Pru-
séw w powiesci ks. S. Kujota Pierwsze nawrdcenie Prusakow (1877-1878) opublikowa-
nej w ,,Pielgrzymie” — konserwatywnym czasopi$mie dla ludu. Wykazano, ze kreacja ta
ma dychotomiczny charakter — z jednej strony oparta jest na wprowadzonych do tek-
stu elementach petnigcych funkcje unaoczniajacy, przedstawieniows, ktore przyblizajg
czytelnikowi pruskie realia i poganska religie (np. nazwy bdstw: Perkun, Kurcho; nazwy
duchownych poganskich: krywejto, wajdelota). Z drugiej strony kreacja ta zasadza sie
na silnej waloryzacji, kontrastowemu przeciwstawieniu tego, co poganskie (a wiec zle),
temu, co chrzedcijanskie (a wiec dobre). Kreacja taka wynika z programowych zalozen
»Pielgrzyma’, nastawionego na pelnienie funkcji dydaktycznych i perswazyjnych.



